KUR’AN-I KERIM HAKKINDA GENEL BILGILER

Kaynag:t “Yuce Allah”, getiricisi “Cebrail (as)”, tebligcisi “Hz. Muhammed”,
muhatabr “btitin insanlik”, indirilis gayesi “insanlar1 karanliklardan aydinhga
cikartmak” olan Kur’an-i Kerim, Yuce Allahin insanogluna gonderdigi son ilahi
kitaptir, hitaptir, mektuptur. Bu mektubu daha iyi tanimak ve mesajini1 kavramak
icin kutsal Kitabimizin bazi isimlerini, sifatlarini, bunlarin anlamlarini, Kur’an’in
tarifini, anlasilma gerekliligini, stirelerinin 6zelliklerini vs konular: kisaca ele almak
istiyoruz.

A) KUR’AN-I1 KERIM’IN KUR’AN’DAKI iSIMLERI

Bu baslhkta derin filolojik izahlara girmeden, Yuice Allah’in ilahi mesajina
verdigi isimlerin bir b61imu tizerinde duracagiz.

1. oi3d)l : el-Kur’dn

[lahi mesajin en yaygin ve kelime kékenine uygun olan ismi el-Kur’an’dir.
“Okumak, cok okunan sey, toplamak, bir araya getirmek” anlamlarina gelen kur’dan
kelimesinin kokd, genel kanaate gore “okumak” anlamina gelen k-r-e'dir. Ayrica,
“anlamlari birbirine yakin olmak” anlaminda k-r-n; “manalar: birbirini cagristirmak”
bakimindan el-karineh; “6nceki ilahi kitaplarin mesajin1 toplamak” acisindan el-
kar’ti koktinden geldigi de bazi alimlerimiz tarafindan kabul edilmektedir.

Kelimenin “murtecel”, yani herhangi bir k6kti olmadan bu son mesajin 6zel
ismi oldugu da benimsenen goértislerdendir. Bakis acilarina gére hepsinin dogruluk
payt elbette vardir. Ancak buyik cogunlukla, kelimenin k-r-e “okumak” kékiinden
turetildigi yaklasimi benimsenmektedir. Bazi muistesriklar ise bu kelimenin kékenin
Ibranice veya Stiryanice oldugunu iddia etmislerdir.

Kur’an kelimesi Kur’an’da 70 defa! kullanilmaktadir. Bunlardan Kiyamet
75/17-18deki kur’dn kelimeleri “kisinin hakkindaki htikmtin mahserde kendisine
okunmas1” demektir. isra’ 17/78de gecen kur’dn kelimeleri de “(fecr denen sabah
1siklarinin) toplanmasi1” manasina gelmektedir. Ayrica Vaki‘a 56/77’de zikredilen
kur’an sozciginin de vahyin korunmus kitaptaki orijinal hali icin zikredildigi
anlasilmaktadir. Bunun disindaki kullanimlarda s6z konusu kelimenin “Kur’an”
anlamina geldigini séyleyebiliriz.

Kur’dn, “cok okunan metin” anlamiyla 6ncelikle Musltimanlarin, sonrasinda
da butdn insanlarin kendisini dlistinerek, anlayarak ve hissederek cok okunmasi
gereken kitaptir. Bu haliyle kiraat, “anlamini1 diistinerek, anlayarak yani aklederek
okumak” demektir. ‘Alak 96/1’deki ilk emir de boéyle bir okumay: ifade eder; yani
kainati okumak, kesfetmek, disiinmek ve anlamaya calismak. Bu yoénuyle kiraat,
“aklin ve zihnin okumasi” anlaminda entelekttiel bir bilgilenme ve bilin¢clenme
faaliyetidir.

1 Bakara 2/185; Nisa’ 4/82; Maide 5/101; En‘am 6/19; A‘raf 7/204; Tevbe 9/111; Yanus 10/15, 37, 61; Yasuf
12/2, 3; Ra'd 13/31; Hicr 15/1, 87, 91; Nahl 16/98; Isra’ 17/9, 41, 45, 46, 60, 78, 82, 88, 89, 106; Kehf 18/54;
Taha 20/2, 113, 114; Furkan 25/30, 32; Neml 27/1, 6, 76, 92; Kasas 28/85; Rum 30/58; Sebe’ 34/31; Yasin
36/2, 69; Sad 38/1; Zumer 39/28, 37; Fussilet 41/3, 26, 44; Sura 42/7; Zuhruf 43/3, 31; Ahkaf 46/29;
Muhammed 47/24; Kaf 50/1, 45; Kamer 54/17, 27, 32, 40; Rahman 55/2; Vaki‘a 56/77; Hasr 59/21; Cinn
72/1; Mtizzemmil 73/4, 20; Kiyamet 75/17, 18; Insan 76/23; insikak 84/21; Buriic 85/21.



Kur’anm okunmasiyla ilgili Kur’an’da U¢ kavram yer almaktadir. Onlar
hakkinda genis bilgiyi “Kur’an-1 Kerim Nasil Okunmali?” basliginda verecegiz.

2. JEs3i : el-Kitab

“Yazmak, yazilan seyler, yazi tomar1” gibi anlamlara gelen el-kitab, kiitiib,
mektib kelimeleri Kur’an’da 262 kez gecmektedir. el-Kitadb kelimesi Kur’anin
Kur’an’da en cok kullanilan ismidir. Bir kisminda farkli anlamlar s6z konusu olsa
da, bu kelime buyltk cogunlukla Hz. Peygamber’e vahyedilen ilahi mesaji yani
“Kur’an” ifade etmektedir.!

Basinda el takisi olarak da olmayarak da tekil kalipta el-kitab/kitab, cogul
kalipta kiitiib kelimelerinin pek cok ayette “Hz. Misa’ya ve Israilogullarina verilen
ilahi mesaj, Tevrat”;2 bazi ayetlerde ise genel manada “ilahi 6greti”, “vahiy”, “yasa”3
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anlaminda zikredilmektedir. Ayrica s6z konusu kelimelerin “amel defteri”,* “yazi,
kitap”,5 “stire, zaman”,6 “Levh-i Mahftz”,” “anlasma”® anlamlarinda da kullanildigi
bilinmektedir. Bu arada bir ayette® mektub kalibinda “yazili sey” manasinda

zikredilmektedir. Btitiin bu kullanimlarin ortak noktas: “ilahi mesaj” oluslaridir.

Bu kelimenin “mektup” anlami da vardir; delili ise Neml 27/28 ve 29.
ayetlerdir (kitdbi/kitab). Buradan hareketle sunu rahatlikla sOyleyebiliriz: Kur’an,
Ytice Allahin insanliga goénderdigi son mektubudur. Bu mektup herkese
gonderilmistir. Birilerinin okumasiyla digerlerinden gbérev diismemekte, birilerinin
gorevini yapmasi digerlerinin sorumluluktan kurtulmasini saglamamaktadir.

Mektuplar, bir mesajin iletilmesi icin yazilir. Kur’an da bdéyledir. Ytice Allah,
mesajini anlasilmak ve yasanmak icin gondermistir. Bizim de bu mektuba
cevabimiz davranislarimizla gerceklesmelidir. Bu ilahi mektupta yer alan ilkeler
dikkate alinip prensipler yerine getirilirse, bundan sevap kazanip mahserde 6dtlle
bulusulacagi kesin bir iman halini almaktadir. Eger gerekenler yapilmayip duyarsiz
davranilir ve inkarcilikla o6lim gerceklesirse sonucun siddetli bir azaba
suruklenmek olacag: asikardir.

Netice olarak sunu tekrar vurgulamak gerekir: Her durumda Kur’an’in ilahi
bir mektup oldugu ve okunup yasanmak icin gonderildigi unutulmamalidir.

“Kur’an” manasinda érnekler icin bk. Bakara 2/2, 89, 129, 151, 159, 174, 176, 231; Al-i Imran 3/3, 7, 48, 164;

Nisa’4/105, 113, 127, 136, 140; Maide 5/48; En‘am 6/38, 59, 114, 155, 156, 157; Araf 7/2, 37, 52, 196; Yunus

10/1; Had 11/1; Yasuf 12/1; Ra‘d 13/1, 43; Ibrahim 14/1; Hicr 15/1; Nahl 16/64, 89; Kehf 18/1, 27; Meryem

19/16, 41, 51, 54, 56; Su‘ard’ 26/2, Neml 27/1; Kasas 28/2, 86; ‘Ankebtt 29/45, 47, 51; Lokman 31/2; Secde

32/2; Fatir 35/29, 31, 32; Sad 38/29; Zumer 39/1, 2, 23, 41; Mi’min 40/2; Fussilet 41/3, 41; Sura 42/15, 17;

Zuhruf 43/2; Duhan 44/2; Casiye 45/2; Ahkaf 46/2, 12; Tar 52/2; Cum‘ 62/2;

“Hz. Masa’ya verilen mesaj”, “Israilogullarina/ehl-i kitaba verilen mesaj” érnekleri icin bk. Bakara 2/44, 53, 78,

79, 85, 87, 101, 105, 109, 113, 121, 144, 145, 146, 159, 174, 176; Al-i Imran 3/7, 19, 20, 23, 65, 69, 70, 71, 72,

75, 78, 98, 99, 100, 110, 113, 186, 187, 199; Nisa’ 4/44, 47, 51, 54, 123, 131, 136, 153, 159, 171; Maide 5/5,

15, 19, 48, 57, 59, 65, 68, 77; En‘am 6/20, 91, 114, 154; Araf 7/169, 170; Tevbe 9/29; Yunus 10/38; Hud

11/17, 110; Ra‘d 13/36; Isra’ 17/2, 4; Mii’mintn 23/49; Furkan 25/35; Neml 27/40; Kasas 28/43, 52; ‘Ankebut

29/46, 47; Secde 32/23; Ahzab 33/26; Mi’'min 40/53; Fussilet 41/45; Sara 42/14, 52; Casiye 45/16; Ahkaf

46/12; Hadid 57/16, 29; Hasr 59/2, 11; Muddessir 74/31; Beyyine 98/1, 4, 6;

“Ilahi 6greti” veya “vahiy”, “yasa” anlaminda bk. Bakara 2/177, 213; Al-i Imran 3/7, 64, 79, 81, 119, 184; Nis&’

4/24, 103; Maide 5/44, 110; En‘am 6/7, 89, 92; Enfal 8/68, 75; Tevbe 9/36; Yanus 10/61, 94; Had 11/6; Ra‘d

13/38, 39, 43; Isra’ 17/58, 93; Meryem 19/12, 30; Taha 20/52; Enbiya’ 21/10; Hacc 22/8, 70; Neml 27/75;

Kasas 28/49; ‘Ankebut 29/27, 48; Ram 30/56; Lokman 31/20; Ahzab 33/6; Sebe’ 34/3, 44; Fatir 35/11, 25, 40;

Saffat 37/117, 157; MG’min 40/70; Zuhruf 43/4, 21; Ahkaf 46/4, 30; Kaf 50/4; Hadid 57/22, 25, 26; Kalem

68/37; Nebe’ 78/29; Beyyine 98/3.

4 “Amel defteri” manasindaki kullanim &érnekleri icin bk. Isra’ 17/13, 14, 71; Kehf 18/49; M{’'mintin 23/62; Ziimer
39/69; Casiye 45/28, 29; Hakka 69/19, 25; Mutaffifan 83/7, 9, 18, 20; insikak 84/7, 10.

5 “Yazi, kitap, kitaplar” anlaminda bk. Bakara 2/285; Nisa’ 4/136; Enbiya’ 21/104; Tahrim 66/12

6 “Stire” anlaminda bk. Bakara 2/235; Al-i iImran 3/145; Hicr 15/4;

7 “Levh-i Mahfaz” i¢in bk. Vaki‘a 56/78.

8 “Anlasma” kullanimi i¢in bk. Nar 24/33.

9 “Yazili, yazilmis” manasinda bk. Araf 7/157.
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3. o3il : el-Furkén

“lyi ile kéttiytl, dogru ile yanlisi, faydal ile zararliy1, hak ile batili, karanlik ile
aydinhigi vs. ayiran deger veya 6lcti”ye Furkdn denilir. Bizzat ayirana da, kendisi ile
bunlarin ayirt edildigi seye de ayni isim verilir. Bu itibarla Kur’an, hakk: batildan
ayirt etmede en O6nemli 6lctidir. Kur’an’da toplam 7 kez gecen furkdan/el-furkdan
kelimesi 3 ayette! Kur’an’in ismi olarak yer almaktadir. el-Furkan kelimesi, “Hz.
Musa’ya™ ve “Hz. Musa ile Hz. HarGn’a verilen mesaj”,? “Bedir™ ve “hakk: batildan
ayiran guc¢”s anlamlarinda da kullanilmaktadir. Furkan sdresinin ilk ayetinde gecen
s6z konusu kelime ayni zamanda bu strenin ismidir.

Din adina neyin dogru, neyin yanlis; neyin yararli, neyin zararli; neyin tam,
neyin eksik oldugunu belirlemede vazgecilmez kaynak Furkdn olan Kur’an’dir. Dinle
ilgili sOylenecek sozlerin veya kabul edilecek esaslarin mutlak anlamda Kur’an’a
uygun olmasi gerekir. Kur’an’a sunulmadan, onun onayini almadan hi¢c kimsenin
s6zune din adina itibar edilmemelidir. Rivayetlerde de 6l¢ti aynidir: Kur’an’a uygun
olanlar dogrudur ve Hz. Peygamber’e aittirler; aykir1 olanlar ise yanlistir ve
uydurmadirlar; ¢cinkti Hz. Peygamber din adina Ylce Allah’in kitabina aykir1 seyler
sOylemez.

Kur’an, dini sOylemlerde adeta bir DNA laboratuvari gibidir. Ortaya c¢ikan
gorusler veya ileri suriilen kanaatler Kur’an siizgecinden gecirilmeli, gecerlilikleri
Kur’an’a uygunluklarina veya hi¢ olmazsa vahye aykiri olmamalarina
dayandirilmalidir. Buradan onay almayan goérislerin din adina dogru olduklar:
sadece kuru bir iddiadan ibaret kalir. Eger bir iddia sahibi, géristinti Kur’an’a
dayandirmaya yanasmiyor, ondan onay almak icin Kur’an aynasina vurulmasina
riza gostermiyorsa o géristin itibar gérmemesi gerekir.

Din adina herhangi bir dayanag: veya onay makami bulunmayan ogretilerin
yolu ve 6nu acilirsa, artik bir sire sonra s6z konusu dini anlamanin da onu
yasamanin da imkani kalmaz. Her ne vesile ile olursa olsun, Allah adina
konusanlarin Allahin kitabindan konusmalart gerektigi unutulmamalidir. Ctinkt
Furkan olan kaynak Kur’an’dir ve 1s1gin1 Kur’an’dan almayan ifadeler sadece birer
kulttrel unsur mesabesindedirler; dileyen onlara deger verir ve onlardan yararlanair;
dileyen ise baska yollara bagvurur.

En‘am 6/155te beyan edildigi tizere, takva sahibi olmanin yolu Kur’an’a tabi
olmaktan gecmekte, geriye baska yollar birakilmamaktadir. Enfal 8/29’da
zikredildigi gibi, Ytice Allah, ilahi hitaba karsi takvali yani duyarli olan ve
sorumluluk bilinci tasiyan bu insanlar1 “Furkan” sahibi yapacak, bdylece isledikleri
hatalar silecek ve onlari bagislayacaktir. Insanin “Furkan” sahibi kilinmasi, onun
asill Furkan olan Kur’an’a sarilmasindan ve onu hayatinin vazgecilmezi
yapmasindan sonra gerceklesmektedir. Yani furkdn sahibi olmak bir “sonuc”tur;
“sebeb”i ise Kur’an ve onun anlamu ile bulusup ona tabi olmaktir. Diinya hayatinda
Furkan olan Kur’an ile bulusanlar, mahserdeki ayrismada Yuce Allah’in izniyle
odulle bulusmay1 da basaracaklardir.

Elbette bunu basarmanin yolu, Yanus 10/109 gibi cesitli ayetlerde de
belirtildigi tizere, kendisi de Kur’an’a tabi olmakla yuktmla tutulan ve Ahzab 33/21

1 Bakara 2/185; Al-i imran 3/4; Furkan 25/1.
2 Bakara 2/53.

3 Enbiya’ 21/48.

4 Enfal 8/41.

5 Enfal 8/29.



geregi Ummetin tisve-i hasenesi olarak tanitilan Hz. Peygamber’e tabi olmaktan
gecmektedir. Al-i Imran 3/31’de dile getirilen husus da budur.

4.,/ : en-Nar

Kur’anin “1s1k” anlamina gelen bu ismiyle, “insanlar1 karanliklardan aydinliga
cikarmak icin goénderilmis oldugu” ortaya konulmaktadir.! en-Ndr veya nir
kelimeleri Kur’an’da farkli anlamlarda 43 kez2 gecmekte, 10 ayetted ise Kur’anin
ismi olarak kullanilmaktadir.

“Aydinlik” anlamina gelen bu isim, Kur’anin hayata bakan tarafim
gostermekte, onun aydinligiyla yasanan hayatin karanliklardan uzak olacagini
ortaya koymaktadir. Kur’anin degisik strelerinde gecen bu kelime, gecenin karsiti
“glindliz” anlaminda bir aydinligi degil, “cehalet karanliklarinin karsit1i” olan
aydinligi, yani gercegi ifade etmektedir.

Buglin insanlar, Kur’anin aydinligindan yeterince yararlanmamakta ve onun
sundugu hayat degerlerini goérmezlikten gelmektedirler. Gunlik hayatta
kendisinden yararlanabilmek gayesiyle 1siklar acildigi gibi, Kur’anin ntrundan
istifade edebilmek icin de Kur’ani “a¢mak” gerekir. Bazen acilmasina ragmen
yanmayan lambalar da vardir; bu durumda elektrigin olmadigi anlasilir. Aynen bu
sekilde glinimuizde Kur’an’in acilmasina, okunmasina ve dinlenilmesine ragmen
yeterince 151k vermedigi gérilmektedir. Bunun sebebi, gercegi onda arama isteginin
olmamasidir; vahiyden  yararlanma ve onunla aydinlanma  frekansi
tutturamamaktir. Oysa bir ismi ndr olan Kur’an, icerdigi esaslarin 1sigiyla insanin
goénul ve ruh dinyasini aydinlatan bir degerdir.

5.z er-Rith

Kur’an’in isimlerinden biri de hayata deger veren unsur manasinda rih’tur.
Ruh/er-ruh kelimesi Kur’an’da 21 kez gecmektedir. Bu kelime bazi ayetlerde
“Kur’an, vahiy”,* diger bir kisminda “Cebrail (as)”;5 bazilarinda ise Yuce Allah’in
insani1 yaratip ona ufledigi “ruh” anlamina gelmektedir. Ruh, beden icin
vazgecilmez degerdir ve ruhsuz beden 6l gibidir. Beden icin ruhun 6nemi ne ise,
dini hayat icin de Kur’an’in énemi ve degeri iste odur. Yiice Allah, “Iste bdylece, Biz
sana katimizdan bir ruh vahyettik”” buyurarak bu gercege dikkat cekmektedir.

Demek ki Kur’an, hayat icin bir ruhtur; canliligin ve farkindaligin en 6énemli
degeridir. Bu gercek, Enfal 8/24 soyle beyan edilmektedir: “Ey iman edenler! Sizi
kendinize hayat verecek bir seye (Kur’an’a) cagirdiginda Allah’in ve Rastli’ntin bu
cagrisina icabet edin.”® Kur’an, bu ayette de ifade edildigi gibi, insanlar1 canh
olmaktan, hayat ve ruh sahibi olmaya ylkseltmektedir. Bu yoénuyle rih olan
“Kur’an”in dénustiiric 6zelligi de hatirlatilmis olmaktadir ki bu husus Al-i Imran
3/179 ve ‘Ankebut 29/2’de dile getirilmektedir.

Yasin 36/70te gecen “Hayatta olanlari uyarmak” ifadesi, Kur’ann bu
ozelligini ortaya koymakta, insana ruh verip gercegin farkina vardirmasindaki

1 ibrahim 14/1.

2 Bakara 2/17, 257; Nisa’ 4/174; Maide 5/15, 16, 44, 46; En‘am 6/1, 91, 122; A‘raf 7/157; Tevbe 9/32; YGnus
10/5; Ra‘d 13/16; Ibrahim 14/1, 5; Hacc 22/8; Nur 24/35, 40; Lokman 31/20; Ahzab 33/43; Fatir 35/20;
Zumer 39/22, 69; Sura 42/52; Hadid 57/9, 12, 13, 19, 28; Saff 61/8; Tegabun 64/8; Talak 65/11; Tahrim 66/8;
Nuh 71/16.

3 Nur kelimesinin “Kur’an” anlamindaki kullanimlan i¢in bk. Nisa’ 4/174; Maide 5/15; Araf 7/157; Tevbe 9/32;
Hacc 22/8; Nur 24/35; Lokman 31/20; Stara 42/52; Saff 61/8; Tegabun 64/8.

4 Ruh kelimesinin “Kur’an” anlamindaki kullanimlar: icin bk. Nahl 16/2; M@’min 40/15; Sara 42/52; Mucadele
58/22; Kadr 97/4.

5 Bakara 2/87, 253; Maide 5/110; Nahl 16/102; Meryem 19/17; Su‘ara’ 26/193.

6 Nisa’ 4/171; Hicr 15/29; Isra’ 17/85; Enbiya’ 21/91; Secde 32/9; Sad 38/72; Tahrim 66/12; Me‘aric 70/4; Nebe’
78/38.

7 guara 42/52.

8 Enfal 8/24.



etkisine dikkat cekmektedir. Kur’an, insanin hayatta olusunu ruh ve bilin¢ sahibi
olmaya donustirdigu icin isimlerinden biri rtih olarak belirlenmistir.

Kur’an, sorumluluk yukleyen, insan akil ve iradesini muhatap alan bir
seslenistir. Bu yonuyle de Kur’anin “rah” olusu, onun sorumlu varliklari muhatap
aldigini ve onlarda degisimi amacladigini gostermektedir. Ruh, akil, irade ve biling
olmadan insanin sorumlulugundan s6z edilemez.

Hasr 59/21’de so6yle buyrulmaktadir: “Eger biz, bu Kur’ani bir daga
indirseydik, onun Allah’a duydugu saygidan dolay1 ezilip bulzulerek boyun
buktiiginli, paramparca oldugunu gortirdin. Bu Ornekleri, distunstnler diye
insanlara misal veriyoruz.” Iste bu ayet, Kur’anin hayat verici etkisini gbzler éntine
sermektedir. Cansiz dagin boyun bukmesi ve bunu Yuce Allah’a saygidan dolay:
yapmasi icin 6nce canlandirilmasi ve ruh sahibi kilinmasi gerekir. Hasr 59/21.
ayette dagin bu halinden mecaz olarak s6z edilmekte, asil olarak vahyin insanda
meydana getirmesi istenen yontine vurgu yapilmaktadir.

Kur’an, bu dinyanin en buyulk varliklarini, en sarsilmaz sanilan ktutlelerini
bile sarsip onlar1 boyun buktiirebilecek yapida oldugunu mecazi bir beyan olarak
ortaya koyuyorsa, bu durum onun ruh verici 6zelliginden kaynaklaniyor demektir.
Ytice Allah, insanlarin distintp ders almalari ve sonuc cikarmalar: i¢in onlara bu
tur 6rnekler vermektedir.

6. .G : Sifa’

Yaygin kabule gore “derde deva olmak” anlamina gelen sifa’ kelimesi,
Kur’an’da doért kez! gecmektedir ki bunlardan Yanus 10/57, Isrda’ 17/82 ve Fussilet
41/44’te zikredilenleri Kur’an’in Kur’an’daki isimlerinden biridir. Yanus 10/37.
ayetin meali soyledir: “Ey insanlar! Size Rabbinizden bir 6git, goénullerdeki
(inangsizliga) bir sifa, miminler icin bir hidayet ve rahmet gelmistir.” Stiphe yok ki
Kur’an’in sifa olmasi, manevi hastaliklarla, yani inan¢ hastaliklariyla ilgilidir.

Kur’an, insanlarin i¢ diinyalarini onaran bir sifadir. Nitekim Yuce Allah, ayni
kokten bir kelimeyi (yesfi) kullanarak, Allah yolunda savasanlara yardim edecegini
ve muUminlerin gontllerine ferahlik verecegini?2 ifade etmekte, bdéylece sifa’
kelimesinin géntlle alakasini ortaya koymaktadir.

Sifa’ kelimesinin elbette maddi ve bedensel anlamda bir “deva” anlami da
vardir. Nitekim Hz. Ibrahim’in duasindaki “Hastalandigimda bana sifay1 O verir”
(yesfiniP ve “Bal nimetinde insanlar icin sifa vardir’* (sifa’) ayetlerindeki kelimeler
bu anlamdadir.

Bu istisnalar disinda belirtmeliyiz ki, “Kur’an’in sifa olusu” gontullerdeki
inangsizlik problemlerini tedaviye yoneliktir ve manevi bir mahiyet arz etmektedir.
Dini hayati dogru kavrayip yasamaya yonelik arayislarda ve kainati dogru anlama
gayretlerinde Kur’an’in yol gostericiliginden, rehberliginden ve ¢6zim getirici
olusundan yararlanilmalidir. Onun sifa olusu, ¢6ziim Uretmesi, sorun gidermesi ve
yol gostermesindedir.

Insanlar, Kur’an okuyarak bedensel rahatsizliklarinin giderilecegini
sanmamalidir. Bedensel rahatsizliklarda ©6ncelikle ilgili alanin uzmanina
basvurulmalidir. Doktorlara muracaat etmek gerekir; ciinkil sebeplere sarilmak
insanin 6nemli bir irade goérevidir. Mesela kalp rahatsizligi olanlar hastaliklarinin
tedavisini Kuran okuyarak degil, Kardiyoloji doktorlarina giderek aramalidirlar.

1Yanus 10/57; Nahl 16/69; Isra’ 17/82; Fussilet 41/44.
2 Tevbe 9/14.

3 Su‘arad’ 26/80.

4 Nahl 16/69.



Ancak bilinmelidir ki, her durumda sifay1 verecek olan sadece ve sadece Ylce
Allah’tir; sifa sadece Ylice Allah’tan beklenmelidir.

Kur’an, hidayet kaynagi olmasi itibariyle, ruhlarin kaybettigi rotalarim
bulmada insanlara yardimci olur, yol gosterir. Kur’an’, gonderildigi amac
dogrultusunda okumak, anlamak ve yasamak zorundayiz. Goénderilis amacinin
disina cikarak onu bedensel rahatsizliklarin tedavisi icin okumak, Kur’anh yerli
yerinde okumak anlamina gelmez. Dahasi, bu amacglarla yapilan okumalar
Kur’an’dan, onu anlamaktan ve indirilis gayesinden uzaklasmaya da neden olur.

7. ozliEc) : el-Beydn/el-Beyyineh

“Aciklama, mesaj, ders” anlamlarina gelen el-beydn kelimesi, Kur’anin
Kur’an’daki isimlerinden biridir.

En‘am 6/57’de sOyle buyrulmaktadir: “De ki: Stiphesiz ben Rabbimden gelen
apacik bir delile dayaniyorum. Siz ise onu yalanladiniz.” Burada ve benzer 18
ayettel gecen 3/&u)l  beyyineh/el-beyyineh kelimeleri “acik delil, mucize”
anlamindadir. “Andolsun Musa size apacik deliller (mucizeler) getirmisti. Sonra
onun ardindan, zalimler olarak buzagiy1 (ilah) edindiniz.”2 Bu ayette de oldugu
tizere Kur’an’da 52 defad gecen -(3/=Cdl beyyindt/el-beyyinat kelimeleri “apacik
belgeler, deliller”; 3 kez* gecen #: miibeyyineh kelimesi “acik, apacik”; 3 kez5 gecen
i mibeyyinat kelimesi ise “apagcik olanlar, aciklayicilar” anlamina gelmektedir.

“Bu (Kur’an), butiin insanhga bir aciklamadir; takva sahipleri icin de bir
hidayet ve bir ogutttir.”e Bu ayette de oldugu gibi o, beyan kelimesi, Kur’an’in
butliin insanlara yoénelik bir hitap oldugunu ortaya koymakta, ayrica duyarh
insanlar icin bir yol gosterici, rehber ve 6giit olduguna dikkat cekmektedir. Kur’an,
“apacik olusu ve aciklayicilik yéntiyle muhtesem anlam derinliklerine sahip bir
sekilde Yuce Allahin kendisini ifade etme araci olan” bir mesajdir.

“Beyan etmek”, bir seyi “aciklamak” demektir. Aciklama yapmak da, bir istegin
ortaya konulmasi veya ona cevap verilmesi seklinde gerceklesir. Kur’an bu yo6ntyle
insanlk icin gereken degerleri hem ortaya koymakta, hem de karsilasilabilecek
problemler icin 6énceden aciklamalar yaparak, sorunun ortaya ¢ikmasini engellemek
istemektedir. Her tirld tedbir alinmis olsa da, birtakim problemler meydana gelirse
onlar1 da ¢ézmeyi amaclamaktadir.

Kendisi miibin, yani “apacik” olan Kur’an, ayni zamanda “aciklayici” bir
ozellige sahiptir. Bu nedenle, beydn olusuyla birlikte dustntlmesi gereken
ozelliklerinden biri de Kur’an’in beyyineh olusudur. En‘am 6/157°de gecen beyyineh
kelimesi, “delil, acik kanit” anlamina gelmektedir. Kur’ann delil olusu, bu ayette
hidayet (rehber) ve rahmet olusuyla birlikte zikredilmekte, adeta yoldaki isaretleri
gosterme misyonuyla bulusturulmaktadir.

Yola c¢ikanin rehbere ihtiyaci oldugu gibi, insanlarin da hayat yolculugunda
sasmaz bir otoritenin rehberligine ihtiyaci vardir. Iste Kur’an, bu ihtiyac
karsilamak icin bir beyyineh ve beyan olarak insanliga gonderilmis ilahi bir yol
isaretidir; bir rehberdir. Onun aciklayiciligi, muhtemel yol kazalarini da énlemeyi

1 Bakara 2/211, En‘am 6/157; Araf 7/73, 85, 105; Enfal 8/42; Had 11/17, 28, 53, 63, 88; Taha 20/133; ‘Ankebut
29/35; Fatir 35/40; Muhammed 47/14; Beyyine 98/1, 4.

2 Bakara 2/92.

3 Bakara 2/87, 92, 99, 159, 185, 209, 213, 253; Al-i imran 3/86, 97, 105, 183, 184; Nisa’ 4/153; Maide 5/32, 110;
Aaf 7/101; Tevbe 9/70; Yanus 10/13, 15, 74; ibrahim 14/9; Nahl 16/44; isra’ 17/101; Meryem 19/73; Taha
20/72; Hacc 22/16, 72; Nar 24/1; Kasas 28/36; ‘Ankebut 29/39, 49; Rum 30/9, 47; Sebe’ 34/43; Fatir 35/25;
Mut’min 40/22, 28, 34, 50, 66, 83; Zuhruf 43/63; Casiye 45/17, 25; Ahkaf 46/7; Hadid 57/9, 25; Muicadele
58/5; Saff 61/6; Tegabun 64 /6.

4 Nisa’4/19; Ahzab 33/30; Talak 65/1.

5 Nuar 24/34, 46; Talak 65/11.

6 Al-i Imran 3/138. Benzer érnekler icin bk. Nahl 16/89; Rahman 55/4; Beyyine 98/1, 4.
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amaclamaktadir. Bu dogrultuda Kur’an’in getirdigi hakikat o6lctilerine de “deliller”
anlaminda el-beyyinat/beyyinat denmektedir ve bu sayede dogru bilgilerle ve
yonlendirmelerle insanlarin 6ntintin acgilmasi saglanmak istenmektedir.

Kur’anin beyan olusu, onun konusmasiyla da yakindan ilgilidir. Evet,
insanlar konustugu gibi Kur’an da konusur;! tstelik onun konusmasi1 sadece ve
sadece gercegi ifade etme seklinde gerceklesir. Onda sapma ve egrilme yoktur;
sahibini yaniltma ve yar1 yolda birakma da yoktur.

Insan olmaktan ve yanilabilirlilikten kaynaklanan hicbir sorun veya eksiklik
Kur’an’da yer almaz. Kur’anin konusmasi Ylce Allah’in konusmas: demektir ve
Ytce Allah da sadece gercegi soOyleyendir.2 Kur’anin ifadesine gére O’nun s6zi
gercegin ta kendisidir; 6tesi saskinliktir.s

Buatin bu soézlerimizin 6zeti sudur: Konusmaktan maksat anlasilmaktir.
Insanlar anlasilmak icin konusurlar da, kainatin sahibi Yiice Allah anlasilmamak
icin konusmus olabilir mi hi¢? Kur’an, beyandir; Ylice Allah bununla insanlara
seslenmektedir. Bize diisen, o sese ve sahibine samimiyetle kulak vermektir.

8. 5l / g5 [ w53 : ez-Zikr/ ez-Zikrd/ et-Tezkirah

Kur’an'm Kur’an’da gecen isimlerinden biri “hatirlatma ve hatirlama”
anlaminda zikr, zikra veya tezkirah’ir. Kur’an’da 70 kez gecen zikr/ez-zikr
kelimelerinin 6nemli bir bélimu “Kur’an, vahiy, ilahi hatirla(tjma” anlamina
gelmektedir.4 Kur’an, “insana gercekleri ve Ylice Allah hatirlatan” ilahi kaynakl
evrensel bir hitaptir, seslenistir. Zikra/ez-zikra kelimeleri Kur’an’da 23 kez
gecmektedir ki bunlarin da bir bélimu “vahiy” manasindadir.5 Ayrica 9 kez gecen
tezkirah/ et-tezkirah  kelimelerinin 2 tanesi hari¢cé digerleri “Kur’an” igin
kullanilmaktadir.”

Kur’an’in zikr veya tezkirah, yani “60gut ve hatirlatma” olusu, onun daha 6nce
insana bildirilmis olmasini gerektirir. Nitekim insanlara bir seyleri hatirlatmak
demek, ilgili konuda onlarin daha o6nceden haberdar edildigini kabul etmek
demektir. Sunu soéyleyebiliriz: Vahyin hatirlaticiligi, onun fitrata uygun gercekler
icermesi anlamina gelmektedir.

Fitrat, yaratilista Yuice Allah’in insani sekillendirdigi ilahi programin adidir.
Insan icin énemli ve vazgecilmez buitiin degerler, fitrata ilmek ilmek islenmistir.
Insandan istenen sey, buna uygun tercihler ve tavirlar ortaya koymasi, bir anlamda
fitratiyla ters diismemesidir. Fitrata islenen “Ytlice Allah1 tek ilah olarak tanima”
imzasi, Kur’anin sundugu hatirlatmalarn fitratin hicbir sekilde yadirgamayacagini
ortaya koymaktadir. Insan, daha énce asina oldugu seyleri duyunca onlar1 hatirlar
ve zihninde herhangi bir celiski ile karsilagsmaz.

“Zikir” ile “fitrat” uyumu son derece 6nemlidir. Mutlak ve kati, kararli, inatci
inkarcilar hari¢c olmak Uizere, sunulan ilahi bildirimlere karsi eger olumsuz yani red
cevabi aliniyorsa, bilinmelidir ki ya yapilan sunumda bir yanlislik ve eksiklik vardir
ya da ilahi prensipleri dogru anlamada bir sorun yasanmaktadir. Bu durumun
sebebi, ya dogru bilgilenmemek ya da aklini dogru kullanmamaktir. Ilahi

1 Mt’minan 23/62; Zariyat 51/23. Bu ayetlerde s6zu edilen kitap ve konusma diinyada Kur’an’la ilgilidir; ahirette
ise amel defteridir.

2 Al-i iImran 3/95; Ahzab 33/4.

3 Yanus 10/32.

4+ Had 11/114; Hicr 15/6, 9; Nahl 16/44; Kehf 18/28, 101; Taha 20/99, 124; Enbiya’ 21/7, 24, 50; Furkan 25/18,
29; Su‘ara’ 26/5; Yasin 36/11; Saffat 37/3, 168; Sad 38/8, 49; Ztmer 39/22-23; Fussilet 41/41; Zuhruf 43/5,
36, 44; Necm 53/29; Kamer 54/25; Mucadele 58/19; Talak 65/10; Kalem 68/51; Cinn 72/17; Muddessir 74 /54;
Insan 76/29; ‘Abese 80/11.

5 En‘am 6/69, 90; A‘raf 7/2; Taha 20/42; ‘Ankebuit 29/51; Zuimer 39/21; Muhammed 47/18; Muddessir 74/31.

6 Vaki‘a 56/73; Hakka 69/12.

7 Taha 20/3; Hakka 69/48; Miizzemmil 73/19; Mitiddessir 74/49, 54; Insan 76/29; ‘Abese 80/11.



prensiplerin yer aldigi Kur’an Yice Allah’in bir kitabi, insani1 ve onun fitratin1 da
diger bir kitabi olarak kabul ettigimize gore, buitiinuyle iki kitabin ve parca parca
ayetlerinin birbiriyle celismesi kesinlikle mimkuin degildir.

Zikr, zikra, tezkirah ismi geregi Kur’an, fitrat soézlesmesindeki programin
isletilmesi durumunda aklin yadirgamayacagi esaslarin insana sunuldugunu,
buttin varliklarla ilgili gérev ve sorumluluklarin kendilerine hatirlatildigini ifade
etmektedir. Bu arada vahiy i¢in s3 zikr kelimesinin kullanilmasi1 Enbiya’ 21/10.
ayette de gectigi lizere vahyin mitminler i¢cin bir seref, onur, hassasiyet ve itibar
kaynagi olusunu da icermektedir.

9. 551 : el-Hakk

Kur’an’da hakk/el-hakk kelimeleri 227 kez gecmekte, bunlarin bir kisminda
Kur’an icin kullanilmaktadir. Kur’an, “gercegi getiren ve gercegi temsil eden” bir
kitaptir; cinkl hakk/el-hakk kelimesinin anlamlar1 arasinda “hak, gercek, hakikat”
boyutu vardir.! Bu cercevede ilgili kelimenin dogrudan “Kur’an” manasina geldigi
ayetlerin? bulundugunu belirtmeliyiz.

Bu cercevede Yanus 10/32’de ifade edildigi tizere, “Hakk’tan 6te geriye dalalet
kalacagl” icin, Kur’ann hakk: temsil eden temel deger oldugu bir gercektir.
Kur’an’in sundugu butin bilgiler, inananlar icin tartisma kaldirmayacak netlikte
aciktir. Bir ismi de el-Hakk olan YUlce Allah,3 el-hakk adini verdigi bu son mesajiyla
insanogluna hakki ve hakikati bildirmeyi, godnderdigi ilahi mesajlarla hayati
diizenlemenin 6nemini kendilerine 6gretmeyi amaclamaktadir.

En‘am 6/153’te sdyle buyurulmaktadir: “Iste benim dosdogru yolum budur;
ona uyun; (sakin) baska yollara uymayin; (cinkd o yollar) sizi (Allah)in yolundan
ayr1 dusurir. (Allah) bunlann size takva sahibi (yani duyarli) olmaniz igin
emretmistir.” Demek ki Kur’an’in prensipleri dosdogru yolu goésteren tek rehberdir.
[sra> 17/9’da s6zi edilen “Kurann akvam olusu, yani tek hakikat yoluna
ulastiriciligl” ile Casiye 45/29’da gecen “Kur’an’in gercegi konusmasi” ifadesi
esasinda bu hakikati gostermeyi amaclamaktadir.

Kur’an’in el-Hakk ismiyle sOylenmek istenen sudur: Yiice Allah’in dini adina
hakka ve hakikate ulagsmanin tek yolu Kur’an’dan gecmektedir; baska yollar birer
cikmaz sokaktir.

10. &yl - el-Mevizah

Kur’an, “butin ilkelerinde 6giidii esas alan ve 6gudin nasil verilecegini
O0greten” bir rehberdir. Kur’an’da mev‘izah/el-mevizah kelimeleri 9 kez gecmekte, 3
kullanim* harig, geri kalan 6 tanesi5 Kur’an icin kullanilmaktadir. Yanus 10/57’de
s6yle buyrulmaktadir: “Ey insanlar! Size Rabbinizden bir 6gut, goénullerdeki
(inancsizliga) bir sifa, mtiminler icin bir hidayet ve rahmet gelmistir.”

Nasihat vermede en glizel metotlarin yer aldig1 kaynak Kur’an’dir. Yice Allah’a
davet edenlerin, davette uygulayacaklari yontemleri Kur’an’dan 6grenmeleri gerekir.

! Hakk, el-Hakk kelimesinin “hak, hakikat, gercek” anlaminda kullanildigi 6rnek bazi ayetler icin bk. Nisa’ 4/122,
151; Maide 5/48, 83; En‘am 6/5, 73; Araf 7/8, 44, 53, 89, 105; Enfal 8/4, 74; Tevbe 9/111; Yanus 10/4, 31,
53, 108; Yuasuf 12/100; Ra‘d 13/1; Hicr 15/85; Nahl 16/38; Kehf 18/17, 98; Hacc 22/6, 62; MU’'mintn 23/71;
Ram 30/47; Lokman 31/9; Saffat 37/37; Zuhruf 43/29, 30; ...

2 Bakara 2/91; Nis&’ 4/170; Maide 5/84; En‘am 6/5; Yanus 10/94, 108; Had 11/17; Ra'd 13/1, 19; isra’ 17/81;
Hacc 22/54; MU’'minan 23/70, 71, 90; Kasas 28/53, 75; ‘Ankebtuit 29/68; Secde 32/3; Sebe’ 34/6, 43, 49; Fatir
35/31; Saffat 37/37; Fussilet 41/53; Zuhruf 43/29, 30; Ahkaf 46/7; Muhammed 47/2, 3; Kaf 50/5; Vaki‘a
56/95; Hadid 57/16; Mumtehine 60/1; Hakka 69/51.

3 Enam 6/62; Yanus 10/30, 32; Kehf 18/44; Taha 20/114; Hacc 22/6, 62; Mi’'mintn 23/116; Nar 24/25;
Lokman 31/30.

4 Bakara 2/66; Maide 5/46; A‘raf 7/145.

5 el-Mevzah kelimesinin Kur’anin ismi olarak kullanildigi ayetler icin bk. Bakara 2/275; Al-i Imran 3/138; Yanus
10/57; Had 11/120; Nahl 16/125; Nar 24/34.



Cunku “en guizel 6gut en Guzelin 6gududur ki o da Kur’andir.” Nahl 16/125te
gectigi lizere, YlUce Allah’in yoluna davette takip edilmesi emredilen metotlardan
birisi meviza olan Kur’an1 6gut verici niteligiyle muhataplara teblig etmektir. Bu
durum, Kur’anin 6gut icerikli yapisindan kaynaklanmaktadir.

11. s34 : el-Hiida

Kur’an, “saskinliklar1 gideren yol gdsterici” manasinda bir hidayet rehberidir,
yol haritasidir. Kur’an’da hiidd/el-hiida kelimeleri 835 kez gecmekte, bunlarin buytk
bir kism1 Kur’an icin kullanilmaktadir.!

Bakara 2/2’de vahyin “muttakiler icin rehber oldugu” ifade edilmektedir.
Demek ki amaci muttaki insan yetistirmek olan Kur’an, ayni zamanda muttaki
kalmay1 da saglamay1 hedefleyen bir rehberdir.

Bakara 2/185’te belirtildigi gibi, Kur’anin yol gostericiligi ayirnm yapmadan
“blittin insanlar1” ilgilendirmektedir. isra’ 17/9’da da beyan edildigi gibi, Kur’an tek
dogruya goturen bir rehberdir; hem hidayettir; hem de hidayetin ilkelerini
ogretmektedir.

Kur’an, ilk muhataplarindan itibaren butlin insanlara neyin helal, neyin
haram; neyin itaat, neyin isyan; neyin hak, neyin batil; neyin dogru, neyin yanls
oldugunu beyan eden bir yol géstericidir. Kur’an sadece bir harita gibi cansiz bir yol
gosterici degil, tabir caizse anlik bilgi iceren bir navigasyon gibidir; manas1 stirekli
tazedir ve canlidir. Bu kelime Kasas 28/43’te Hz. Musa’ya verilen el-Kitab'in 6zelligi
olarak da zikredilmektedir.

12. i#3) : er-Rahmeh

Kur’an, “insanliga ve kainata merhameti tanitan, ilahi rahmetin tecellisi olan”
bir seslenistir. Kur’an’da 114 kez gecen rahmeh/er-rahmeh kelimelerinin bir
bolimt Kur’an icin kullanilmaktadir.2 Rahmet olma ydnutyle Kur’an, merhametin
kaynag1 ve sahibi olan Yuice Allah’in insanlara merhamet ve rahmetinin sonucudur.

Kur’an insanlar1 dalaletten hidayete yonlendiren ilkeler icerdigi ve onlari
helakten kurtarmay: vaad ettigi icin 6zellikle mtiiminler i¢in bir rahmet ve merhamet
vesilesidir; ancak onun bu o6zelliklerinden istifade etmek istemeyenler icin ise
elbette rahmet degildir. Bu kelime Kasas 28/43’te Hz. Musa’ya verilen el-Kitab’in
Ozelligi olarak da zikredilmektedir.

13. )il : el-Biisrd

Kur’an, “sundugu ilkelere uyanlar icin dinyada mutluluk, ahirette cennet
mujdesi veren” bir mesajdir. Kur’an’da 15 kez3 gecen btisrd/el-btisra kelimeleri bazi
ayetlerde vahiy icin kullanilmaktadir.4 Bu yonuyle Kur’an, dinyada ilkelerine
uyanlar icin meleklerin beraberligini de mtjdelemektedir.

el-Hiidd/ el-hidayet kelimesinin Kur’an’in ismi olarak kullanildig ayetler icin bk. Bakara 2/2, 97, 159, 185; Al-i

Imran 3/4, 138; Nisa’ 4/115; En‘am 6/157; Araf 7/52, 203; Tevbe 9/33, Yanus 10/57; Yasuf 12/111; Nahl

16/64, 89, 102; Isra’ 17/94; Kehf 18/55, 57; Taha 20/123; Neml 27/2, 77; Kasas 28/57, 85; Lokman 31/3, 5,

20; Sebe’ 34/32; Fussilet 41/44; Casiye 45/11, 20; Muhammed 47/25, 32; Feth 48/28; Necm 53/23; Saff 61/9;

Cinn 72/13.

2 Ornek icin bk. En‘am 6/157; Araf 7/52; 203; Yanus 10/57; Yasuf 12/111; Nahl 16/64; 89; isra’ 17/82; Neml
27/77; Lokman 31/3; Casiye 45/20.

3 Bakara 2/97; Al-i Imran 3/126; Enfal 8/10; Yanus 10/64; Had 11/69, 74; Yasuf 12/19; Nahl 16/89, 102;
Furkan 25/22; Neml 27/2; ‘Ankebtt 29/31; Ztimer 39/17; Ahkaf 46/12; Hadid 57/12.

4 el-Buisra kelimesinin Kur’an’in ismi olarak kullanildig: ayetler i¢in bk. Bakara 2/97; Nahl 16/89, 102; Neml 27/2;

Ahkaf 46/12.



14. jlu : Besadir

“(Dogrusu) size Rabbiniz tarafindan basiretler (hakikat bilgileri) gelmistir.”?
Mealini verdigimiz bu ayette de oldugu gibi Kur’an’da alt1 ayette zikredilen besadir? ve
tebswrah® kelimeleri “hakikat bilgileri” anlamina gelmektedir. Buna gbére Kur’an
hakikatlerin kaynagidir, 6l¢ctistiduir.

Kur’an-1 Kerim’in Kur’an’da yer alan ve en cok giindemde bulunup insanlarin
glindelik hayatlarinda kullandigr isimlerini ana hatlariyla tanitmaya calistik.
Suphesiz bu konuda sdylenmesi gerekenler bunlardan ibaret degildir; sadece bazi
hatirlatmalar yaparak Kur’an hakkinda Kur’an’in dilinden bir kanaat olusturmaya
gayret ettik.

B) KUR’AN-I KERIM’IN KUR’AN’DAKI SIFATLARI

Kur’an’in yukarida saydigimiz isimlerinden ayri1 olarak bazi sifatlar1 da vardir.
Simdi de bunlarin bir b6limunu kisaca hatirlatmak istiyoruz.

1. x40l el-Miibin

Kuran’da 119 kez gecen miibin/el-miibin kelimelerinin bir kismi
vahyin/Kur’an’in sifat1 olarak kullanilmaktadir.4 Bu sifat, Kur’anin hem “aciklayici,
beyan edici, aciga cikarici, ayirt edici” oldugunu, hem de “apacik” yani
aciklayiciliginin sonunda iceriginin apacik belli oldugunu, baskalar1 tarafindan
tanitilmasina gerek olmadig: 6zelligini ifade eder. Ayrica dilinin ve ifade tislubunun
gayet glizel oldugu, ilahi mesajin maksadini agikca ortaya koydugu, fasih ve belig
manasina da geldigi bilinmelidir. .. el-miibin kelimesi Kur’anin isimlerinden olan
el-beyan ve el-beyyineh kelimelerinin sifat halidir.

Bu arada el-beydn kelimesiyle ayni kékten gelen ve “aciklama, duyurma”
anlamini veren tibydn kelimesi de Kur’an’in sifatlarindan birisidir.5

2. ‘..J‘un el-‘Azim

Kur’an’da 107 kez gecen el-‘azim kelimelerinden sadece Hicr 15/87’de
zikredileni vahiy icin kullanilmaktadir. Bu sifat, Kur’ann yutce bir kaynaktan
geldigini, yuceligini, ylce hakikatler icerdigini ve okuyup yasayani yulceltecegini
hatirlatir. Kur’anin ytceltilmeye ihtiyaci yoktur; kaynagi itibariyle o zaten ytcedir.

3. r.g,dl el-Hakim

Kur’an’da hakim/el-hakim kelimeleri 97 kez gecmekte, buiylik cogunlukla Ylice
Allahin sifati olarak zikredilmektedir. Ayrica bu sifat ez-zikr'in,® el-kitabin? ve Yasin
36/2’de Kur’anin sifat1 olarak kullanilmakta, Kur’an’in hikmetlerle dolu esaslara
sahip olusunu ve onu hakim olan Yuice Allahin génderdigi anlamini icerir.

Hakim sifat1 ayrica Had 11/1 ve Hacc 22/52’de yer aldig: Uizere, vahyin Yulce
Allah tarafindan sapasaglam bir sekilde glivenceye alinmis oldugunu da ifade eder.
Esasinda Kamer 54/5’te yer alan hikmet-i baliga yani “Gsttin hikmetler” ifadesiyle
kast edilen budur. Kur’anin hakim olusunun bir baska anlami ise onun htuktmler

1 Enam 6/104.

2 En‘am 6/104; ATaf 7/203; Isra’ 17/102; Kasas 28/43; Casiye 45/20.

3 Kaf 50/8.

4 Nisa’ 4/174; Maide 5/15; En‘am 6/59; Yanus 10/61; Yasuf 12/1; Hicr 15/1; Su‘ara’ 26/2; Neml 27/1, 75; Kasas
28/2; Yasin 36/69; Zuhruf 43/2; Dithan 44 /2.

5 Nahl 16/89.

6 Al-i Imran 3/58.

7 Yanus 10/1; Lokman 31/2; Zuhruf 43 /4.
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icermesi, yani hakim olan Yuice Allah’in belirledigi hikmet icerikli ilahi htikiimlere
sahip olmas1 manasindadir.

4. W| el-Mecid

Kur’an’da mecid/el-mecid kelimeleri 4 kez gecmekte, Kaf 50/1 ve Buric
85/21°de Kur’anin sifati olarak kullanmilmaktadir. Bu sifat, Kur’anin yuceligini,
onur kaynagi olusunu ve sahip c¢ikani onurlandiracagini ortaya koyar. Bu kelime,
vahyin etkisini ifade etmek Uzere, kaynag: itibariyle onun serefli oldugunu ve
hayatini onunla insa edenlere seref ve onur katici bir igerikte sekillendirildigi
anlamlarini icermektedir.

5. x4 el-Miinir

Kur’an’da miinir/el-miinir kelimeleri 6 kez gecmekte, dort tanesi Kur’an’in sifati
olarak kullanilmaktadir.! Kur’an “aydinlatic1” olusu geregi miinirdir; ¢cinkud icerdigi
esaslar itibariyle cehalet, inkar ve sirk karanliklarini giderip yerlerini aydinlatan bir
mesajdir. Bu kelime ayni zamanda Ay’in2? ve Hz. Peygamber’in3 sifati olarak da
Kur’an’da yer almaktadir.

6. i el-Mesani

Kur’an’da mesani/el-mesani kelimeleri 2 kez gecmekte ve her iki yerde de
Kur’an’in sifati olarak kullanilmaktadir.* Kur’an “konulari esi ya da karsitiyla ele
alan veya tekrarlayan, cok anlamlar iceren, ayrica évglye layik” bir kitaptir.

7. 55 ‘Aziz
\

Kur’an’da ‘aziz/el-‘aziz kelimeleri 99 kez gecmekte, sadece Fussilet 41/41’de
Kur’anin sifati olarak kullanilmaktadir. Kaynaginin Yuice Allah olmasi itibariyle
Kur’an ‘azizdir. Kur’an azizdir; ¢inkd izzet sahibi olan Ylce Allahin génderdigi
mesajdir. Ustlinliiglint ve ylceligini kaynagindan almaktadir.

8. s ‘Aliyy
Kur’an’da ‘aliyy/el-‘aliyy kelimeleri 11 kez gecmekte, bir kisminda Ytice Allah
icin,5 bir tanesinde peygamberlerin dogruluk diliyle anilmalar1 baglaminda,® bir

tanesinde Hz. Idris’in yukseltildigi mekan i¢in? kullanilmaktayken, Zuhruf 43/4.
ayette ise Kur’anin bir sifat1 olarak zikredilmektedir.

9. o wr,s Kerim

Kur’an’da kerim/el-kerim kelimeleri 27 kez gecmekte, sadece Vakia 56/77°de
Kur’anin sifat1 olarak kullanilmaktadir. Bu sifat, Kur’anin degerini ve
muhataplarina sundugu ikramlarin kaynagini ifade eder.

10. sl 3 zi’z-Zikr

Kur’anin sifatlarindan bir digeri, isimlerinden olan zikr kelimesi geregi zi’z-zikr
“zikir sahibi”, yani gercegi hatirlatan bir ydninuiin olmasidir ve bu ifade Sad 38/1’de
Kur’anin sifat1 olarak gecmektedir.

11. &2 Miibarak

1 Al-i imran 3/184; Hacc 22/8; Lokman 31/20; Fatir 35/25.

2 Furkan 25/61.

3 Ahzab 33/46.

4 Hicr 15/87; Ztimer 39/23.

5 Bakara 2/255; Nisa’ 4/34; Hacc 22/62; Lokman 31/30; Sebe’ 34/23; Mi’'min 40/12; Sura 42/4, 51.
6 Meryem 19/50.

7 Meryem 19/57.
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Kur’an’in sifatlarindan birisi de “bereket kaynagl” anlaminda miibdrak
kelimesidir. Kur’an’da miibarak kelimesi 8 kez gecmekte ve dort tanesi Kur’anin
sifat1 olarak kullanilmaktadir.!?

12. 3iai Musaddik

Kur’an’da musaddik kelimeleri 18 kez ge¢mekte ve bir bélimiinde Kur’anin
sifat1 olarak kullanilmaktadir.2 Ayni kékten mastar olan tasdik kelimesi de vahyin
bu 6zelligini ortaya koymaktadir.? Bilinmelidir ki Kur’an, énceki vahiyleri tasdik
eden bir kitaptir.

13. ¢t Mitheymin
Kur’an’da 2 kez gecen miiheymin/el-miiheymin kelimelerinin Maide 5/48de

olani “Kur’an’in”, Hasr 59/23’teki ise “Yuice Allah’in” sifati olarak kullanilmaktadir.
Kur’an “6nceki vahiyleri koruyup kollayic1”dir.

14. (2 Miitesabih

Kur’an “ayetleri veya konular1 birbiriyle benzesen” bir hitaptir ve miitesabih
kelimesi ZUimer 39/23. ayette Kur’an’in sifati olarak kullanilmaktadir.

15. 1sé/84l cass] Uhkimet dyatiihiy/Yuhkimu

Kur’an “ayetleri ve mesajlar1 sapasaglam giivence altina alinmis, muhkem” bir
hitaptir ve bu husus iki ayette dile getirilmektedir.4

16. i (¢ Kelamullah

Kur’an “Allah’in kelam1”dir ve Kur’an’da 3 kez yer alan kelamulldh tamlamasi
iki ayette5 Kur’an i¢in kullanilmaktadir.

17. & > Hablullah

Kuran “Allah’in ipi"dir ve hablulldh tamlamasi Al-i Imran 3/103. ayette
gecmektedir.

18. _&}lis;41 el-‘Urvetii’l-viiskd

Kur’an “en gtclu kulp”tur ve el-‘urvetii’l-viiska tamlamasi1 Bakara 2/256 ve
Lokman 31/22’de Kur’an icin kullanilmaktadair.

19. e,u5l 231 Ahsenii’l-hadis

Kur’an “s6ztin en gizeli”’dir ve ahsenu’l-hadis tamlamasi1 Zuimer 39/23. ayette
Kur’an icin zikredilmektedir. Bu baglamda hatirlatalim ki Kur’an “"‘7"'-“ el-hadisb
“s0z” kelimesiyle de tanitilmaktadir.

20. |aidy Kavliin fasl

Kur’an “gercekleri acikca ortaya koyan, hakki batildan ayiran s6z”’dtr. Kavl-i
fasl tamlamasi1 Tarik 86/13te yer almakta ve Kur’an icin kullanilmaktadir. Bu
baglamda Kur’an Jill el-kavl’ “séz” kelimesiyle de tanitilmaktadir.

21. 3% Belag

Kur’an “insanlar icin bir mesajdir, teblig’dir ve Kur’an’da 15 kez gecen
belag/ el-belag kelimesi Ibrahim 14/52. ayette Kur’an icin kullanilmaktadr.

1 En‘am 6/92, 155; Enbiya’ 21/50; Sad 38/29.

2 Bakara 2/41, 97; Al-i Imran 3/3; Nis&’ 4/47; Maide 5/48; En’am 6/92; Fatir 35/31; Ahkaf 46/12, 30.
3 Yanus 10/37; Yasuf 12/111.

4Hud 11/1; Hacc 22/52.

5 Bakara 2/75; Tevbe 9/6.

6 Kehf 18/6; Zumer 39/23; Necm 53/59; Vaki‘a 56/81; Kalem 68/44.

7 MU’mintn 23/68.
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22. L5 ‘Aceb

Kur’an “cok etkileyici” bir hitaptir ve ‘aceb kelimesi Cinn 72/1°de Kur’anin
sifat1 olarak kullanilmaktadir.

23. .5+ ‘Arabiyy

Kur’an “Arapca lisana sahip” ilahi bir mesajdir. Kur’an’'da 11 kez! gecen
‘arabiyy kelimeleri Kur’an’in sifati1 olarak kullanilmaktadir. Bu kelime Kur’anin
“Arapca” ilahi bir mesaj oldugunu, ayrica “acik ve anlasilir” bir yapiya sahip
kilindigini ifade etmektedir.

24. )..i Tafsil
Kur’an hak ve hakikatleri aciklayan bir kitaptir. Onun bu 6zelligi hem tafsil2

kelimesiyle hem de fiil kalibinda edilgen olarak fussilet3 seklinde zikredilmektedir.
Ayrica mufassal kalibinda da vahyin ac¢iklanmishig tizerinde durulmaktadir.4

25. ‘}i‘,\, Tenzil

Vahyin sifatlarindan bir tanesi de onun tenzil olusudur; yani Yuce Allah
tarafindan indirilmesi, vahyedilmesi, 6gretilmesi ve ikram edilmesidir. Bu anlamda
cesitli ayetler bulundugu bilinmektedir.5

26. (,_,._.M en-Necm

Kur’an’in sifatlarindan birisi de en-necm kelimesidir. Kur’an karanliklar: delen
yildiz gibi cehalet, sirk ve kuftir karanliklarini delip gecmektedir. Bu itibarla bazi
ayetlerde gecen en-necm/en-nucam® kelimeleri Kur’anin sifatlar1 arasinda
sayilmalidir.

27. ,.5 Besir

Kur’an'm  sifatlarindan  bir baskast Kur’an’da  besir kelimesiyle
karsilanmaktadir ki bu sifat vahyin iyilik sahiplerini cennetle “mujdeleyici” olusunu
gostermektedir. Kur’ann bu sifati nezir sifat1 gibi Fussilet 41/4’te yer almaktadir.
Kur’anin mujdeleyici olusuyla ilgili yiibessiru kalibinda fiil kullaniminin iki érnegi
Isra’ 17/9 ve Kehf 18/2’de zikredilmektedir.

28. i Nezir

Kur’an’in sifatlarindan bir digeri Kur’an’da nezir kelimesiyle karsilanmaktadir
ki bu sifat da besir kelimesinin ziddina vahyin ko6tiltik sahiplerini cehennemle
“uyaric1” olusunu gostermektedir. Kur’anin bu sifati besir sifat1 gibi Fussilet 41/4’te
gecmektedir. Kur’an’in uyarict olusuyla ilgili ytinziru kalibinda fiil kullaniminin
ornekleri ise Kehf 18/2, 4, Yasin 36/70, Mi’min 40/15 ve Ahkaf 46/12’de yer
almaktadir.

29. i.xs Ni‘meh

Kur’an hem Maide 5/3 hem de Duha 93/11’de gectigi tizere kendisini “nimet”
olarak nitelendirmekte, vahyin Yuice Allah tarafindan insanlara sunulmus bir nimet
ve ikram oldugunu ortaya koymaktadir.

30. 35, Rizk

1 Yasuf 12/2; Ra‘d 13/37; Nahl 16/103; Taha 20/113; Su‘ara 26/195; Ztumer 39/28; Fussilet 41/3, 44; Sara
42/7; Zuhruf 43/3; Ahkaf 46/12.

2 Yanus 10/37; Yasuf 12/111.

3Hud 11/1; Fussilet 41/3, 44.

4 En‘am 6/114.

5 Isra’ 17/106; Taha 20/4; Su‘ara’ 26/192; Secde 32/2; Yasin 36/5; Ziimer 39/1; M{i'min 40/2; Fussilet 41/2, 42;
Casiye 45/2; Ahkaf 46/2; Vaki‘a 56/80; Hakka 69/43; Insan 76/23.

6 Necm 53/1; Vaki‘a 56/75; Tarik 86/ 3.
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Ytice Allah Kur’anin nimet oldugu gibi ayni sekilde bir rizik oldugunu Vaki‘a
56/82’de dile getirmektedir.

31. o, Burhan

Yuce Allah Kur’anin hak ve hakikate dair apacik bir delil oldugunu Nisa’
4/174’te burhdn kelimesiyle beyan etmektedir.

32. - Kayyim

Ytice Allah Kur’an’da “wec denilen “egrilik” bulunmadigini beyan ettigi Kehf
18/1’in pesinden Kehf 18/2’de onun dosdogru oldugunu beyan etmek Uizere vahyi
kayyim sifatiyla nitelendirmektedir.

33. wcy ¥ La raybe fihi

La raybe fihi ifadesi Kur’an’da hicbir siiphe olmadigini ortaya koymakta ve ti¢
ayette! vahyin bir sifatin1 olusturmaktadir.

34. )il &5 e min Rabbi’l-‘dlemin

Vahyin bir baska sifati onun indirilisinin “alemlerin Rabbi olan Yuce Allah’tan
gerceklestirilmesi’dir. Bu baglamda Kur’an’da cesitli ayetler vardir.2

Kur’anin yine Kur’an’da zikredilen isimleri ve sifatlarini bu sekilde 6zetlemeye
calistik. Bu vesileyle belirtelim ki daha baska bazi kelime ve kavramlarin da bu
icerikte zikredilebilme ihtimali vardir. Biz bu kadarini hatirlatmakla yetinmek
istiyoruz.

C) KUR’AN-I KERIM’IN TARIiFi

Kur’anin isimleri ve sifatlari hakkinda hatirlatmaya calistigimiz bu bilgileri
verdikten sonra, simdi de Kur’anin cesitli tariflerini ele alacagiz.

Kur’ann tanitmayi amaclayan eserlerin hemen hemen tamaminda Kur’anla
ilgili pek cok tanim yapilmistir. Bu baglamda 6nce Yice Allah’in Kur’an’da yaptigi
bir tarifi, ardindan rivayetlerde yer alan kapsamli bir baska tanimi ve nihayet
alimlerin yaptigi bir tarifi hatirlatacagiz. Daha sonra ise Kur’anin aktardigimiz
isimlerinden ve sifatlarindan olusan diger bir tanimi okuyucuya sunacagiz.

1. Yiice Allah’in Tarifi

Kur’an’da vahyin zikredildigi boélimlerde onun 6zelliklerinden siklikla s6z
edilmektedir. Biz bunlarin sadece bir tanesini Su‘ara’ 26/192-196’dan aktarmakla
yetinecegiz. Ayetler ve mealleri su sekildedir:

ud,\nﬁduwdw@,a o ww\ wu,sjuuijm Fsl e d3 Wl 5 J;J.J &5 “Muhakkak
ki o (mesaj/Kur an) “alemlerin Rabbi tarafindan 1nd1r11m1§t1r Uyaricilardan olasin
diye er-Ruhu’l-Emin (Guvenilir Rah/Cebrail) onu (Kur’an1) apacik Arapca diliyle
senin kalbine indirmistir. O (mesaj/Kur’an), éncekilerin kitaplarinda da (ana icerik
olarak) vardi.”

Demek ki Kuran, Alemlerin Rabbi tarafindan Cebrail (as) aracihigiyla,
uyaricilardan olsun diye Hz. Peygamber’in kalbine indirilen, mesajlar1 6nceki
kitaplarda da bulunan, bir anlamda onlarin toparlayicist konumundaki ilahi bir
kelamdir ve apacik bir Arapca lisanina sahiptir.

2. Hz. Peygamber’in Tarifi

1 Bakara 2/2; Yanus 10/37; Secde 32/2.
2 Yanus 10/37; Su‘ard’ 35/192; Secde 32/2; Vaki‘a 56/80; Hakka 69/43.
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Hadis kulliyati dedigimiz kaynaklarda Kur’an’in tarifi ve 6zellikleri baglaminda
da oldukca yogun bilgiler zikredilmektedir. Biz burada s6z konusu rivayetlerin en
kapsamli olanini aktarmakla yetinecegiz.

Haris el-Aver’den gelen bir rivayet:

25 Wl OF (65 VT sl el b i Lo Lo s Cosle Y1 3 05052 il 36 domanadl 3 oy e 1 U Eojlonll o0
Tl Lo el b 05 Wil VT oy ol 5 ale bl Lo bl Jpny net 05 ) Ll 6 ons o3 € Ll 35 B ool W1 3 15
o A aenad Sl g 4S5 g J3edl ed el gy oS Lo oS by Lo oty oS3 01 Lo L b sl s JB € sl o g Lgs
Vs LY ey ol Vs el ¥l s 05 ¥ G g oilaall Bl all g oSl SO g5 el abl Jo gy sl s o b (sl i)
{0 ) gre b Lo U3 e U J 1506 5o e 3] ol a5 o (U g2 it 025 N5 5 01628 Lo 318 Y eladall e ity
st b badst s blo () a4l les e dus o Y e Jes ey Gao & J6 o Haris el-A‘ver
anlatiyor: “Bir glin Mescid’e ugradim. Baktim ki insanlar farkli konulara dalmaislar.
Bunun tzerine Ali (ra)’a gittim ve ‘Ey miminlerin emiri! Géormiiyor musun, insanlar
farkli konulara dalmislar’ dedim. O da ‘Gercekten bdyle mi yaptilar?’ diye sorunca,
‘Evet’ cevabini verdim. Bunun Uzerine sOyle dedi: ‘Rasultllah (as)in, ‘Yakinda bir
fitne cikacak’ dedigini duymustum.’ ‘Cikis yolu nedir?’ diye sorunca sunlar ifade
etmisti: ‘Cikis Allah’in kitabidir (ona sarilmaktir). Onda sizden O6ncekilerin
malumati, sizden sonrakilerin haberi ve aranizdaki (mesele)lerin hitkmii vardir. O
(Kur’an), saka ve lakirdi olmayan kesin bir ‘dogru-yanlis ayirim 6lctisti’dir. Onu
azginligl nedeniyle terk edeni Allah perisan eder. Hidayeti ondan baska bir yerde
arayani Allah sasirtir. O (Kur’an), hablillah’tir (Allah’in saglam ipidir); zikr-i
hakimdir (gercegi hatirlatandir; hikmet kaynagidir). Swrat-1 miistakimdir (dosdogru
yoldur). Arzular onunla azmaz; diller onunla karismaz; alimler ondan dolay:
sasmaz. Tekrarla eskimez; ilginclikleri, incelikleri bitmez. Cinler bile onu duyunca
‘Kurtulusa goétiiren ilgin¢g bir Kur’an isittik’* demekten geri kalmamislardi (bunu
itiraftan kendilerini alamamaislardi). Onu konusan dogruyu konusur (dogru htikim
verir). Onunla amel eden 6dullendirilir. Onunla hikim veren adalet yapmis olur.
Ona cagiran kisi de dogru yola rehberlik etmis olur. Ey A‘ver! Buitliin bunlar iyi
ogren (kendine rehber edin)!”2

Iste Hz. Peygamber, Kur'anin gercegi yanlistan ayiran ézelligini ve buittintiiyle
insan hayatindaki yerini bu sekilde anlatmistir. Bunun sonucunda dolayisiyla
bizden de bunu bédyle bilmemiz istenmektedir. Kur’an'm hayata bakan yonleri
ancak bu kadar guzel ifade edilebilirdi. Bu rivayetteki bilgiler Kur’an’dan
beslenmektedir. Rivayetlerde bu hassasiyet ortaya konulmustur. Simdi
Musltimanlara disen gorev, Ylice Allah’in kitabini bu 6zellikleriyle tanimak, dogru
ve yanlisin nelerden olustugunu anlayip bildikten sonra kararini vermektir.3

3. Alimlerin Tarifi

Kur’an-1 Kerim, konunun gectigi hemen hemen her yerde alimlerimiz
tarafindan su sekilde tarif edilmektedir:

1 Cinn 72/1-2.

2 Tirmizi, Fedailti’l-Kur’an, 14; Darimi, Fedailti’l-Kur’an, 1.

3 Kur’an Cebrail (as)’in soyle tarif ettigi rivayet edilmektedir:

o s \UAJL,_LSMMM@Um\unsdugdu_pyucw‘wuum&_s.\xLqu.Ju\MuJwru\wupy&bw,mrl.d}wmymdjﬂw

Bt Loty oS Lo o (K15 008 Lo b s 5 Y Bl ity Syl 5oy b 058 550 G 65 15 &

Hz. Ali’lden gelen bir rivayete gore Rasulullah (as) soyle buyurmustur: “Cebrail bir giin yamima gelip, ‘Ey
Muhammed, immetin senden sonra ayriliklara diisecektir’ deyince, ‘Cikis yolu nedir ey Cebrail?’ diye sordum; o
da su cevabi verdi: Allah’in kitabidir. Yiice Allah onun her zorbay: perisan eder. Ona sikica sarilan(lar) kurtulur;
onu terk eden(ler diinyada ve ahirette olmak tizere) iki kere helak olur. O, ayirt edici s6zdtr; alay veya lakird:
degildir. Onunla (onu okumakla) diller yorulmaz; incelikleri de bitmez. Sizden 6ncekilerin haberi ve islerinizin
htkmu ondadir. Sizden sonrakilerin bilgisi de ondadir.” Rivayet icin bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Cagr Yay.,
Istanbul, 1981, I, 91. Bu rivayetin, 6nceki rivayetten 6zetlendigi anlasilmaktadir.
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G52k domzedl 1l wie Jgitodl Cimlaodl b opSall (o 5 ade il Jo) 1 Je el senadl oSSUI s OF 0
“Kur’an, Hz. Muhammed’e indirilen, mushaflarda yazilmis olan, Nebi (as)dan
tevatlirle nakledilen, tilavetiyle ibadet edilen mu‘ciz bir kelamdir.”

Bu tarifte dikkat ceken noktalar1 alt1 baslikta ele alabiliriz:

a) Kur’an Ytce Allah’in kelamidir; yani onu insan, cin, melek vs baska
herhangi bir varliga nispet etmek dogru degildir. Bakara 2/75 ve Tevbe 9/6’da da
beyan edildigi tizere Kur’an keldmullah’tir; Ylice Allah’in kelam sifatidir.

b) Kur’an mu‘cizdir; yani benzerini getirmekten insanlari ve cinleri aciz
birakicidir. Mahsere kadar sUrecek bir meydan okumayla benzerinin asla
getirilemeyecegi beyan edilmektedir. Isra’ 17/88 ve Tur 52/33-34te o déneme
kadar gelen buittin sUrelerin benzerinin, yani 60-70 civari strenin, ardindan Hud
11/13te belirtildigi gibi 10 sUrenin, nihayet Ytinus 10/38’de tek bir sdrenin
getirilmesi meydan okumasi Mekki dénemde s6z konusu edilmistir. Daha sonra
Medine doéneminde bu son meydan okuma tekrarlanmis, tek sarenin bile
getirilemedigi ve ebediyyen getirilmeyecegi Bakara 2/23-24te beyan edilmektedir.

c) Kuran Yuce Allah (cc) tarafindan Cebrail (as) vasitasiyla mahiyeti
bilinmeyen bir sekilde son peygamber Hz. Muhammed’e (sav) indirilmistir. Bu
indirme islemi ayni1 zamanda 6gretmeyi de ifade etmektedir. Hem indirme hem de
O0gretme acisindan Kur’an Yuce Allahin hem Hz. Peygamber’e hem de butin
insanliga bir ikramidir. Ctinkll inzal kelimesinin kék anlamlarindan birisi de “ikram
etmek”tir. Kur’anin inzali ayni zamanda ihsan edilmesi demektir.

d) Indirildigi zaman Hz. Peygamber tarafindan vahiy katiplerine yazdirilmis
olan Kur’an, sonraki dénemlerde yazdirildigi cesitli vahiy malzemelerinden
derlenerek mushaflara aktarilmis, boéylece hafizlarin hafizalarina ilave olarak,
maddi olarak da kayit altina alinmis, bu sayede hem kaybolmasinin hem de
bozulmasinin 6ntne gecilmistir. Sadr (gonul)lerde ezberlenen Kur’an, “satirlar’a
aktarilarak yazilmistir.

e) Kur’an tevatirle nakledilmistir; yani yalan Uzere ittifaki imkansiz bir
topluluk tarafindan Hz. Peygamber’den alinip yine ayni sekilde btiytik bir kalabaliga
iletilmistir. Bu sayede herhangi bir eksiklik ve yanlislik yasanmamas1 saglanmistir.

f) Kur’an tilavetiyle ibadet edilen bir kitaptir; yani okunup ilkelerinin
yasanmasi1 emredilmektedir. Tilavet, sanildig1 gibi sadece bir tekrar ve aktarim
degildir; ayni1 zamanda hiuikiimleri ve ilkeleri hayata gecirilsin diye takip edilmesi ve
yasanmasi gereken bir hitaptir. Bu haliyle Kur’an, okunmasiyla ibadet edilen bir
sevap kazanma makinesi degildir. Aksine, yasanmasi ve hayata aktarilmas: ile
ibadet edilen ilahi bir kitaptir. Ctinkti Kur’an, mekanik okumalarin degil, irfani
duyarhiligin bir vesilesidir. Onunla iletisimimiz 6lime ve 6lulere degil, dirilmeye ve
diri kalmaya baglanmalidir.

4. isim ve Sifatlarindan Hareketle Kur’an’in Tarifi

Onceki iki baglikta saydigimiz isimleri ve sifatlari esas alarak Kur’an sdyle de
tanimlamamiz mimkundur:

Kur’an, “distinerek okunan, okundukca ilkeleri uygulanmak zorunda olan (el-
Kur’an)’; “ilahi bir mektup kimliginde insanlara gonderilen (el-Kitab)’; “dogru ve
yanlis1 ortaya koyan ve kendisiyle dogru ve yanlis ayirt edilebilen (el-Furkan)’;
“cehalet karanliklarina karsi ilahi aydinlig: getiren (en-Nar)’; “manevi cansizlig ve
anlamsizligl giderip hayata can ve anlam katan (er-Ruh)’; “problemleri ¢ikmadan
once engellemeyi amaclayan, ciktiktan sonra c¢o6zen, gonullerdeki inancsizlik
hastaliginin sifas1 olan (es-Sifa’)’; “aciklama yoénuiyle mesaj derinligine sahip olup
Yuce Allahin kendisini ifade etme araci olan (el-Beyan/el-Beyyineh)’; “insanliga
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gercekleri ve Allahh hatirlatan (ez-Zikr/ez-Zikrd/et-Tezkirah)’; “gercegi getiren ve
gercegi temsil eden (el-Hakk)’; “buttin ilkelerinde 6gudu esas alan (el-Mevzah)’;

9, 2

“saskinliklar1 gideren, yol gésterici misyonuna sahip olan (el-Htida)’; “insanliga ve

9, «

kainata merhameti tanitan ve ilahi rahmetin tecellisi olan (er-Rahmeh)’; “sundugu
ilkelere uyanlar icin ahirette cennet muijdesi veren (el-Biisrd)’; “gercekler kendisiyle
gorulebilen basiretler kaynag: (el-Besdir)”; “hem apacik, hem de aciklayici olan (el-
Mtibin)’; “ylice bir kaynaktan gelen ve kendisi de ytlice olan (el-‘Azim)”; “hikmetler

”, «

iceren, ici dolu mesajlar getiren (el-Hakim)”; “ylice, onur kaynagi ve sahip c¢ikanini
onurlandiran (el-Mecid)’; “icerdigi hakikatler itibariyle karanlhklar1 aydinliga ceviren
(el-Mtinir)’; “konulari esi ya da ziddiyla ele alan veya tekrarlayan, ayrica évguye layik
olan (el-Mesdani)”; “kaynag itibariyle her kelamdan ustin (el-‘Aziz); “kaynagi
itibariyle ytce (el-‘Aliyy)”; “degerin ve ikramin kaynagi olan (el-Kerim)’; “gercegi
hatirlatan, 6gtt iceren (zi’z-Zikr)’; “icerigi bereketlerle dolu (Mtibdarak)’; “kendisinden
onceki butin mesajlan tasdik eden (Musaddik)”; “6nceki vahiyleri koruyup kollayan
(Mtiheymin)’; “ayetleri veya konular1 birbiriyle benzesen (Mtitesabih)”;, “ayetleri
givenceye alinmis, muhkem kilinmis” (Uhkimet ayatiha, yuhkimuw)’; “Allah’in
kelami1 (Kelamullah)”; “Allahin ipi mesabesinde bulunan (Hablillah)”; “en gtcli
kulp/dayanak 6zelligi tasiyan (el-Urvetii’l-Viiskd)”; “s6ztin en glizeli degerinde olan
(Ahsenii’l-Hadis)”; “gercekleri acikca ortaya koyan, hakki batildan ayiran (Kavliin
Fasl)”; “insanlar i¢in evrensel bir mesaj, bir teblig olan (Belag)”; “dikkat cekici
mesajlarla dolu, etkileyici (‘Aceb)’; “Arapca bir dille indirilmis (‘Arabiyy)”; “gercekleri
tedaylariyla aciklayan (Tafsil)”; “Allah tarafindan indirilmis, ikram edilmis (Tenzil)”;
“cehalet karanliklarini bir yildiz gibi delip gecen (en-Necm)”; “iyilik sahiplerini
cennetle mujdeleyen (Besir); “hak edenleri cehennemle uyaran (Nezir)”; “Allah
tarafindan insanlara sunulmus bir ikram, nimet ve rnizik (Ni‘meh, Rizk)”; “hak ve
hakikate dair apacik bir delil (Burhdn)”; “hicbir egrilik ve eksiklik icermeyen
dosdogru deger (Kayyim)”; “kendisinde hi¢c sUphe bulunmayan (La raybe fihi)” ve
“alemlerin Rabbinden gelen (min Rabbi’l-‘alemine)” ilahi kaynakli bir hitaptir.

Ytice Allah’in kitabini en iyi O’'nun tanitacagi gerceginden hareketle, boyle
uzun bir tarifin yapilmasinin dogru ve gerekli oldugunu dustnmekteyiz. Bu
nedenle, oldukca kapsayici ve vahyin hemen hemen buitin 6zelliklerini icine alan
bir mahiyet arz ettigi icin 6zellikle boyle bir tanim yapma ihtiyac:t hissettik ve bunu
okuyucuyla paylasmak istedik.

D) AYET VE SURELERIN GENEL OZELLIKLERI

Kur’ann dogru tanima ve tanitma noktasinda onun mesaj icerikli ctimleleri
baglaminda dyet ve boélumleri kapsaminda siure kavramlarini da muhataplara
sunmak gerekmektedir.

1. Ayet Kavrami

a) Kur’an metninin unsurlan ayetlerdir. Ayet kelimesi -tartismali birkac érnek
hari¢c- miifred/tekil olarak cok buyulk bir cogunlukla “alamet, isaret, belirti, mucize,
delil, ders, ibret” gibi anlamlara gelmekte, ancak bu yapisiyla Kur’an ctimlecigi
anlaminda kullanilmamaktadir; sadece ayat kalibinda gectigi bazi ayetlerde
cemi‘/cogul olarak “Kur’an ciimlecikleri” manasina gelmektedir.

b) Kur’an’da hangi ciimlelerin bir ayet olacagi konusunda herhangi bir 6l¢ct
veya kural yoktur. Bu noktada alimlerimiz fikir birligindedirler. Bazen ya sin, ha
mim, ta ha gibi iki harflik “kesik kesik ve hecelenerek okunan” mukatta‘a harfi
ikilisi bir ayet sayilmisken, bazen elif lam ra, elif lam mim ra gibi Ui¢ veya dort harfli
mukatta‘a harfleri bir ayet degil, basinda bulundugu strenin ilk ayetinin parcasi
saylmistir. ve’d-Duha, ve’t-tar, ve’l-‘asr gibi bir kelimelik ayetler bulundugu gibi,
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Bakara 2/282’deki miidayene ayetinde oldugu tzere bir sayfalik ayet bile Kur’an’da
yer almaktadir.

Anlasiliyor ki bu konuda bir kural, kiyas ve ictihad degil, tevkifilik s6z
konusudur. Tevkifilik, kural ve ictihad kabul etmeyen ve aklin durduruldugu,
vahyin ve ilahi bildirimin esas alindigi prensibin adidir. Bu noktada ayetlerin
tespitinin de tertibinin (siralanisinin) da tevkifi oldugunu belirtmek durumundayiz.

c) Mevcut Kur’an ntshalarinda Kur’anin ayet sayisit -Besmeleler harig-
6236°dir; Besmeleler dahil bu say1 6348’dir. Fatiha’nin basindaki Besmele genellikle
strenin ilk ayeti kabul edildigi ve Tevbe stresinin basinda da Besmele bulunmadig
icin, Kur’an’daki “Besmele say1 farki” sanildigi gibi stre sayist kadar 114 degil,
1127dir.

Ayet sayisinin 6666 oldugu oldukca yaygin bir kabule sahiptir. Buradaki say1
farki metnin, yani ayetlerin veya kelime ya da ctimlelerin farkli sayida olusundan
kaynaklanmamaktadir. Mesele bazi alimlerin bazi uzun ayetleri birka¢ ayet, bazi
kisa ayetleri birlestirip tek ayet kabul etmelerinden dolayidir. Diinya uzerinde
mevcut matbu/basili Kur’an niishalarinin hicbirinde Kur’an ayetleri, kelimeler ve
cimleler bakimindan birbirinden farkli degildir. Aradaki rakam fark:r ayet
numaralandirilmasindaki farkli tekniklerden kaynaklanmaktadir. Demek ki,
istismar edildigi tizere, Kur’an’da kayip veya eksik herhangi bir kelime, ayet veya
sure yoktur. Cinku Yuice Allah Kur’an’ koruyucu oldugunu ilan etmektedir.!

d) Ik indirilen ayetin veya ayetlerin ‘Alak suiresinin ilk bes ayeti oldugu genel
kabul goérse de bu noktada farkli kanaatlerin de bulundugunu belirtmeliyiz. Buna
gore ilk ayetin Besmele veya butlinliyle Fatiha stresi ya da Muddesir stresinin ilk
ayetleri oldugu da ifade edilmektedir ki oOzellikle Besmele ile ilgili yaklasim
digerlerine gore daha dogru géztikmektedir.

e) Benzer bir tartisma son indirilen ayet veya ayetler konusunda da
yasanmistir. Bakara 2/278, Bakara 2/281, Nisa’ 4/176, Tevbe 9/128-129, Nasr
110/1-3 veya Maide 5/3. ayetin son indirilen ayet veya ayetler oldugu alimlerimiz
tarafindan ifade edilmektedir. icerdigi konu itibariyle bu noktadaki tercihimiz Maide
5/3. ayettir.

2. Stire Kavrami

a) Sure kelimesi, yuksek rlitbe, seref, itibar, mevki, binanin kismi, katlar1 gibi
anlamlar icermektedir. Terim olarak sure, her biri birbirinden bagimsiz olmak
lUzere, en az Ug¢, en fazla 286 ayetten meydana gelen Kur’an boéluimleri demektir.
Bilindigi tizere, Kur’an 114 streden meydana gelmis bir kitaptir. Streler, indirilis
zamani ve ayet sayilar esas alinarak farkl sekillerde isimlendirilmislerdir. Strelerin
Hicretten 6nce indirilenlerine Mekki, hicret esnasinda ve sonrasinda indirilenlerine
ise Medeni denir. Bu isimlendirmede muhataplar veya strenin indirilis yeri degil,
tarih yani “hicret” esas alinmistir.

Bazi alimler surelerin indirilis yerine goére Mekke’de indirilenlerine Mekki,
Medine’de indirilenlerine ise Medeni demislerdir. Ayrica muhataplar ve ele alinan
konular dikkate alinarak, musriklere hitap eden surelere Mekki, kitap ehline ve
munafiklara hitap edenlerine ise Medeni ismi vermislerdir. Ancak bu iki yaklasim
butin sureleri icermedigi icin, ilk gbéris daha cok kabul goérmustir; bizim
kanaatimiz de ayn1 yondedir.

b) Suareler uzunluklarina, yani ayet sayilarina goére de isimlendirilmislerdir.
Fatiha’dan sonraki ilk uzun 7 streye es-Sebw’t-Twal (Bakara, Al-i Imran, Nisa’,

1 Had 11/1-2; Hier 15/9; Hacc 22/52; Fussilet 41/42.
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Maide, En‘am, A‘raf, Enfal-Tevbe), ayetleri 100’den fazla veya bu civarda olanlara el-
Mitin, ayet sayist 100’den az olanlara el-Mesdni, daha da kisa olanlara ise el-
Mufassalan adi verilmistir. Bu son grup (Kaf-Nas aras: sureler) de kendi icinde el-
Mufassalu’t-Twal (nispeten uzun olan kisa sureler -Kaf-Tarik arasi-), el-Mufassalu’l-
Evsat (orta uzunluktaki kisa sureler -A‘ld-Leyl arasi-) ve el-Mufassalu’l-Kisdr (en
kisa olanlar -Duhd-Nds arasi-) diye Uice ayrilmistir.

c) Surelerin her birinin ayri ayri isimleri de vardir. Bazen “Fdtiha, Bakara,
Nisda, Maide, En‘am, A‘raf, Enfal, Tevbe, Nahl, Isra, Enbiyd, Hacc, Mii’minin, Nir,
Furkan, Kasas, Secde, Ahzab, Fatir, Sdaffat, Mii’'min, Fussiet, Kital, Feth, Kamer,
Rahman, Vaki‘a, Mticadele, Mtimtehine, Cum‘a, Miindfikan, Taldk, Tahrim, Miilk,
Kalem, Cinn, Kiyamet, Insdan, Murselat, Nebe’, Tekvir, Infitar, Mutaffifun, Insikak,
Fecr, Beled, Sems, Leyl, Duhd, Insirah, Kadr, Beyyine, Zilzdl, ‘Asr, Hiimeze, Kdfirin,
Nasr, Mesed, Ihldas, Felak ve Nas” suirelerinde oldugu gibi stirenin icerdigi konu veya
ondaki bir kelime isim olarak esas alinmistir.

Bazen “Al-i Imrdan, Yiunus, Hud, Yusuf, Ibrahim, Hicr, Kehf, Meryem, Rum,
Lokman, Sebe’, Ahkdf, Nuh, Fil ve Kureys” surelerinde oldugu gibi, ele alinan kissa
nedeniyle bir peygamber veya kavim ismi streye ad olarak verilmistir.

Bazen “Ra‘d, Su‘ard’, Neml, ‘Ankebtt, Ziimer, Sturd, Zuhruf, Diihan, Cdsiye,
Hucitirat, Zariyat, Tuar, Necm, Hadid, Hasr, Saff, Tegdbun, Hdkka, Me‘daric,
Miizzemmil, Miiddessir, Nazi‘Gt, ‘Abese, Buric, Tark, Ala, Gasiye, Tin, ‘Alak,
‘Adiyat, Kari‘a, Tekastir, Ma‘in ve Kevser” surelerinde oldugu gibi ilgin¢ bir kelime
bu isimlendirmede etkin olmustur.

Bazen “Tahd, Ydsin, Sad ve Kdaf’ 6rneklerinde oldugu gibi stre baslarindaki
“kesik kesik, hecelenerek okunup harekelendirilmeyen” mukatta‘a harfleri isim
olarak verilmistir.

“Tevbe-Berae, Isra-Beni Israil, Mii’'min-Gafir, Muhammed-Kital, Fatir-Melaike,
Mtilk-Tebarake, Insan-Dehr, Nebe’-‘Amme, ‘Alak-lIkra’, Tebbet-Mesed” suUrelerinde
oldugu tizere bazi surelerin birden cok ismi oldugu gibi, “Bakara ve Al-i Imran” icin
Zehravan, “Felak ve Nas” icin Mu‘avvizetan kelimeleri iki stGrenin tek adi olarak
kullanilabilmektedir. Dahasi, Fatiha’nin pek cok ismi oldugu da ifade edilmektedir.

d) Bilindigi Uzere, sUrelerin siralanisi inislerine gore degil, daha cok ayet
sayllarina gore belirlenmistir. Bu noktada alimlerimiz arasinda ug¢ fikir 6ne
cikmistir. Baz1 alimlerimiz siralamanin tevkifi, bazilar: ictihadi, bazilar1 da kismen
tefkifi, kismen ictihadi oldugu kanaatindedirler ve her birinin kendine goére delilleri
de vardir.

Bize gOre surelerin siralamasi da tipki ayetlerde oldugu gibi tefkifidir; cinkt
bu siralanista suarelerin birbiriyle olan anlam iliskisi harikuladedir. Hz. Osman
déneminde Zeyd b. Sabit baskanligindaki bir heyetin yaptigi rivayet edilen sure
stiralamasinin ictihadi oldugu iddia edilmektedir. Oysa Hz. Peygamber’in Cebrail
(as)’a yonelik arzinda son yil iki kez yasanan bu islemin her ikisine de Zeyd b.
Sabit’in sahit olmasi bilgisinden hareket edersek, bu siralamayi heyetin basindaki
Zeyd b. Sabit’in son iki arzadaki sunumu esas aldigini séylemek hatali olmasa
gerektir.

Mekki surelerin kendi arasindaki anlam iliskisi kolay algilanabilirken, bu
durumun Mekki-Medeni pes pese siralamasinda goriilemeyecegi zannedilebilir; oysa
durum hic¢ de 6yle degildir. Bu tlir stirelerde de muhtesem anlam iliskisi mevcuttur;
ehli bunu c¢ok iyi bilir. Bu nedenle, biz, bu calismamizda sdrelerin genel tanitimini
yaparken, resmi siralamada suUrelerin arasindaki mana ve konu iligkisine
deginecegiz.
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e) Mekki surelerde genellikle “iman binasimnin temelini olusturan esaslar”
aciklanmaktadir. Bu baglamda “Allah’a ve ahirete iman, risalet kurumu ile ibret
icerikli konular ve genel ahlak esaslan” islenmektedir. Gec¢mis milletlerin
kissalarina ve kainat kitabinin ayetlerine de genellikle bu strelerde yer
verilmektedir.

Medeni surelerde ise, “ibadet, hukuki icerikli konular, bireysel, toplumsal ve
toplumlararas: iligkiler, onlara yénelik ¢6zim yollar: ile suc-ceza meseleleri” konu
edinilmektedir. Tabii ki Mekki sdrelerin konularina Medeni suUrelerde, Medeni
strelerin konularina da Mekki suUrelerde zaman zaman yer verilmektedir. Bu
anlamda surelerde ele alinan konular standart degildir.

f) Mekki surelerin tislubu genellikle kisa ayetler ve kisa ctimleler seklindedir.
Ifadeler kisa olsa da anlam ve mesajlarin uzun, capli ve genis icerikte olusu Mekki
strelerin 6zelliklerindendir. Bir, iki veya Ui¢ kelimeden olusan nice ayetler vardir ki
mesajlar1 sayfalar dolusu olabilmektedir.

Mekki sarelerde “icaz” esastir. Icdz, Tarkcemizde de kullandigimiz “6zI0 s6z”
anlaminda “vecize” ile ayni kokten gelmektedir. Icaz, “bir s6zii kisa tutmak” de-
mektir. Bu yapisi geregi, kisa ayetler veya kisa ayetli streler genis anlam diinyasina
sahiptir.

Medeni surelerin ifade o6zelligini ise “bir maksadi veya bir detay1 ortaya
koymak icin ifadenin bilerek uzatilmasi” demek olan itnab veya tatvil olusturur.
Hem icaz hem de itnab 6zelligine sahip olan buitlin ayetler ve sureler, yani Kur’an’in
tamami i‘cdz icerir. [‘cdz, “aciz birakmak” anlamiyla Kur’an’in biitiintintin “mucize”
olusunu belirtir. Kur’an’da meydan okuma ayetleri! de onun mucizeligini ispata
yonelik mesajlar icerirler. Demek ki Kur’an metni itibariyle her icdz bir i‘cdzdir;
ancak her i‘caz bir icdz olmak durumunda degildir.

g) Surelerin Baslangiclar::

Fevdtihu’s-Stiver denilen “sUrelerin baslangiclar1’” on turliddr. Bunlar su
sekilde siralanabilir:

1. “Mukatta‘a/Heca harfleri”yle baslayanlar ki bunlar 29 surenin basinda yer
almaktadar.

a) Tek harfli olanlar: Sad (sad), Kaf (kdf), Niin (ndn).

b) Iki harfli olanlar: Taha (ta hd); Yasin (ya sin); Neml (ta sin); Mii’min, Fussilet,
Zuhruf, Diihan, Casiye, Ahkaf (ha mim).

c) Uc harfli olanlar: Bakara, Al-i Imran, ‘Ankebiit, Rum, Lokman, Secde (elif lam
mim); Yanus, Had, Yusuf, Ibrahim, Hicr (elif lam ra); Su‘ara’, Kasas (ta sin mim).

d) Dort harfli olanlar: A‘raf (elif lam mim sad), Ra‘d (elif lam mim ra).
e) Bes harfli olanlar: Meryem (kaf ha ya ‘ayn sad), Sura (ha mim ‘ayn sin kaf).

2. “Haber (dliz) ciimle” ile baslayanlar ki bunlar 21 tanedir: Enfal, Tevbe, Nahl,
Enbiya’, Mii’mintn, Nuar, Ziimer, Muhammed, Feth, Kamer, Rahman, Miicadele,
Hakka, Me‘aric, Nuih, ‘Abese, Kadr, Beyyine, Kari‘a, Tekastir, Kevser.

3. “Yemin ifadesi”yle baslayanlar ki bunlar 17 tanedir:

a) Harf ile (vav harfiyle) olanlar: Saffat, Zariyat, Tar, Necm, Murselat, Nazi‘at,
Burtc, Tank, Fecr, Sems, Leyl, Duha, Tin, ‘Adiyat, ‘Asr.

1 Inig sirasina gére “meydan okuma” ayetleri icin bk. (Yaklasik 60 strelik meydan okuma icin bk. Isra’ 17/88, Tar
52/34; 10 surelik icin bk. Had 11/13; 1 suarelik icin bk. Yanus 10/38; Bakara 2/23).
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b) Fiil cimlesiyle (la uksimu) ile baslayanlar: Kiydmet, Beled.
4. “Ovgl” ile baslayanlar; bunlar 14 strenin basinda yer almaktadir.
a) Hamd ile baslayanlar: Fatiha, En‘am, Kehf, Sebe’, Fatir (el-hamdyi).

b) Tesbih ile baslayanlar: Isra’ (stibhdne); Hadid, Hasr, Saff (sebbeha); Cum‘a,
Tegabun (yiisebbihu); A‘la (sebbtih).

c) “Bereket kaynagi, sani ylce olmak” beyaniyla baslayanlar: Furkdn, Miilk
(tebdrake).

5. “Nida ya (hitap) edati”yla baslayanlar ki bunlar 10 tanedir: Nisa’, Maide,
Hacc, Ahzab, Huctirat, Mumtehane, Talak, Tahrim, Mtizzemmil, Mtiddessir.

6. _“Sart (izc‘l) edati”’yla baslayanlar ki bunlar 7 tanedir: Vaki‘a, Miinafikin,
Tekvir, Infitdr, Insikdk, Zilzal, Nasr.

7. “Emir kalib1”yla baslayanlar ki bunlar 6 tanedir: Cinn, Kafirin, fhlas, Felak,
Naés (kul); ‘Alak (ikra’).

8. “Soru edatr’yla baslayanlar ki bunlar 6 tanedir: Insan, Gasiye (hel); Nebe
(‘amme); Insirah, Fil (e lem); Ma‘in (e).

>

9. “Kinama, azarlama, ayiplama” ile baslayanlar ki bunlar 3 suredir:
Mritaffifan, Hiimeze (veyl); Mesed (tebbet).

10. “Talil (illet, sebep) bildiren” hitapla baslayan 1 stre vardir: Kurays.

E) KUR’AN’IN “MUBEYYIN-MUBEYYEN, MUFESSIR-MUFESSER VE
MUFASSIL-MUFASSAL” OLUSU

Kur’an’da konular, Kur’an geneline serpistirilerek ele alinir. Dolayisiyla hemen
hemen her ayetin diger ayetlerle anlam iliskisi vardir. Bu 6zelligi Kur’an’in
“muitesabih”, yani birbirine benzeyen, birbiriyle benzesen ayetlerden olusmasindan
kaynaklanmaktadir. Kur’anin bir konu hakkindaki mesaji, ancak buttintyle
bilinmesiyle anlasilabilir. Parcaci yaklasimlarla Kur’an hakkinda fikir beyan etmek
dogru degildir. Kur’anin bir stresini tanimak icin bttlin strelerini, inis sirasini ve
varsa inig sebeplerini bilmek gerekir. Butlin bilinmeden parcalarla htkim
verilmemelidir.

Kur’an ayetleri birbirinin tefsiridirler. Bir yerde az, 6z veya kisa gecen bir
mesele, bir baska yerde daha uzun ve genis olarak ele alinmis olabilir. Konular:
esiyle ve ziddiyla ele almasi anlaminda Kur’an mesanidir; ayetlerinin birbiriyle
benzesmesi bakimindan da miitesdbih’tir. Bu iki kavram her ne kadar daha farkh
sekillerde yorumlansa da, Kur’ann dogru anlasilmasinda bu anlamlar1 da
icerdiklerinde hicbir siphemiz yoktur.

Butin bu ve benzer o6zellikleri nedeniyle Kur’an, sadece miifesser yani
“aciklanan, yorumlanan veya izah edilen” bir kitap degildir; ayni zamanda
miifessirdir, yani “aciklayan ve izah eden” bir kitaptir da. Bu durum, Kur’anin
miibin olusunun geregidir. Clinkt miibin kelimesinin asil anlamlarindan ilki
“aciklayict” olmaktir. Kur’anin “apacik” olmasini saglayan en onemli etken, onun
kendi kendisini acikliyor olusudur. Bu baglamda Kur’an ayetlerinin bir kismi
mtibeyyin, miifessir, miifassi’dir yani “ciklay1”dir; bir kismi ise bunun sonucunda
mtibeyyen, miifesser ve miifassaldir yani “aciklanmis, apacik kihinmis”tir.

Kur’an elbette apacgiktir; ancak onun apacik olusu aciklayiciliginin
sonucundadir. Mesela Fatiha 1/4’te Ui¢ kelimelik bir ayet (maliki yevmi’d-dini),
Infitar 82/17-19’da tic mustakil ayete déntismektedir. Fatiha 1/6da ellezine
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en‘amte ‘aleyhim “kendilerine nimet verdiklerin” seklindeki ifade, Nisa’ 4/69’da
uzunca bir ayete ve detaya kavusturulmaktadir. Bunun 6érnekleri Kur’an’da oldukca
fazladir.

Kur’an’ en iyi ve 6ncelikli olarak aciklayan Yuce Allah’tir. Bu durum Kur’an’da
soyle ifade edilmektedir: “Elif, lam, ra. Bu kitabin ayetleri sapasaglam koruma
altina alinmistir ve her seyi bilen ve her htikmUlinde isabetli olan (Allah) tarafindan
aciklanmistir ki Allah’tan baskasina kulluk etmeyin.”! Iste s6ziinli ettigimiz nokta
bu ayetlerde cok acik bir sekilde dile getirilmektedir. Kur’an ayetleri bizzat Yuce
Allah tarafindan acgiklandig icin bize dlisen goérev, hangi ayetin hangi ayeti
acikladigini bulmaya calismaktir. Kur’anin Yuice Allah tarafindan aciklanmasinin
gerekcesi Hud 11/2de “Allah’tan baskasina kulluk etmemek” seklinde
belirlenmistir. Bu ifade son derece 6nemlidir; cinkti baskalarina ait aciklama ve
yorumlamalar muhataplarin baska varliklara kulluk etmesine doéntusebilir. Bu
tehlikeden kurtulmak icin ayetleri Ytice Allahn acikladigi gibi anlamak bir
zorunluluktur.

Kur’anin en guzel tefsiri de Yuice Allah’a aittir. Bu konuda Furkan 25/33’te
sOyle buyrulmaktadir: “(Simdi vahiyle ilgili) onlar sana her 6rnek getirdiklerinde biz
de sana gercegi ve en guizel tefsiri/aciklamay1 mutlaka getirmisizdir.”

Demek ki Yuice Allahin acikladigi kitabinit O’nun beyani dogrultusunda degil
de baska sekillerde yorumlamak, aslinda ilahi muradi gérmezlikten gelmek ve
Kur’ann cizdigi hakikat yolundan uzaklasmak demektir. Sonucta Tevbe 9/30°da
bildirilen su ayet glndeme gelmektedir: “Allah’in pesi sira, hahamlarini ve
rahiplerini, bu arada Meryem oglu Mesih rabler edindiler. Oysaki tek bir ilahtan
baskasina asla kulluk etmemekle emrolunmuslardi. O'ndan baska ilah yoktur;
(Allah) onlarin ortak kostuklar: seylerden de beri ve yticedir.”

Iste bu ayetin izahi1 baglaminda Taberi gibi mitifessirlerimizin naklettigi bir
rivayette beyan edildigi Uzere, Hz. Peygamber bu ayeti okudugunda Adiyy b.
Hatem/Hatim, “Ama biz onlara tapmiyorduk ki!” diye s6yleyince Hz. Peygamber su
cevabi vermistir: “Siz onlarin haram kildigin1 haram, helal kildigin1 da helal bilmiyor
muydunuz? Iste bu onlarn rab edinmektir.”2 Hz. Peygamber’in yaptigi bu izahin
Uzerine sOylenecek baska bir s6z yoktur. Bu bliylik hataya diismemek icin Kur’ani
kendi gortislerimizle degil, Kur’an3 Kur’an ayetleriyle nacizane anlamaya gayret
etmekteyiz. Bu calismamizda Kur’anin bu yéntinden olabildigince yararlanacak,
ilahi kelamin maksatlarini anlamaya ve ortaya koymaya gayret gosterecegiz.

F) KUR’AN-I KERIM ILE iLETiSiMiMiz
Bu baslikta vahiy ile iletisimimizin daha saglikli olmas: i¢cin onu okumayla
ilgili bilinmesi zorunlu olan bazi hususlara deginmek istiyoruz.

1. Tilavet, Kiraat ve Tertil Kavramlarinin Anlamlari

Yuce Allahin cesitli isim ve sifatlariyla tanittigi bu son vahyini okumayla ve
onu anlamayla ilgili Kur’an’da yer alan bazi kavramlar kisaca ele almak istiyoruz.
Kur’an okumayla ilgili cok 6énemli Gi¢ kavramin yakindan taninmasi gerektigini
distinmekteyiz. Bu nedenle, “lafiz’dan “anlam”a, anlamdan hayata akisini icerecek
bir siralama ile bu kavramlar: ele alacagiz.

a) Tilavet

1 Had 11/1-2. Benzer bir ayet icin bk. Fussilet 41/3.
2 T'aberi, Cami‘u’l-Beyan, X, 114; Semerkandi, Bahru’l-‘Ulum, 11, 54; Zemahseri, el-Kessaf, II, 256; Razi, Mefatihu’l-
Gayb, XVI, 37.
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Tela ile ayni1 kokten gelen kelimeler Kur’an’da 63 kez zikredilmektedir. Dilimize
“okumak” diye tercime edilen tilavet, “lafizlan1 arka arkaya dizmek, tekrar etmek,
aktarmak, geregini yapmak, takip etmek” anlamlarina gelmektedir. “Onlara
Ibrahim’in haberini tilavet et”’! vb ayetlerde maksat, s6z konusu peygamberlerin
kissalarinin aktarilmasi, hatirlatilmasi ve gindeme tasinmasidir. “De ki: Gelin, size
Rabbinizin neleri haram kildigin1 tildvet edeyim”™ ayetindeki maksat, ilahi
prensiplerin aktarilmasi ve 6gretilmesidir. “Kur’ani tildvet etmem (bana
emrolundu)”? ayetindeki tildvet ise “okumak, aktarmak ve yasamak” anlamina
gelmektedir.

Tilavetin “takip etmek” anlami, Had 11/17 ve Sems 91/2’deki tela fiilinin
kullanimlarinda da gérilmektedir. HOd 11/17°de séyle buyrulmaktadir: “Rabbin
tarafindan (gelmis) acik bir delile dayanan ve kendisini O’ndan (Rabbinden) bir
sahidin tildvet ettigi (takip edip izledigi), ayrica kendisinden 6nce, bir 6nder ve bir
rahmet olarak Musa’nin Kitab1 (elinde) bulunan kimse (inkarcilar gibi) midir?...”
Iste bu ayette gecen yetlil/tilavet kelimesi “okumak, aktarmak” degil, “takip etmek,
izini sirmek” manasinda anlasilmalidir.

Bu iki ayetten 6zellikle Sems 91/2’de olani cok ilgin¢ mesajlar icermektedir.
“Ayin GUnes’i tildvet etmesi” demek, onu takip etmesi, dliinya ile birlikte onun
etrafinda veya yoériingesinde dolasmas1 demektir. Ay, Glines’i nasil takip ediyorsa,
Kur’an1 okuyan ve kendisine Kur’an okunan kimse de Kur’an’ takip etmelidir. Bir
anlamda onun hutkimlerini, ilkelerini, diinya ve ahiret gbértisint hayatinin
vazgecilmezi yapmalidir. Bu sekilde Kur’an okuyan kisi aklini ve génltinti Kur’an’in
yoringesine koymasi, onun yoérungesinden, buyruklarindan ve icerdigi
prensiplerinden ayrilmamasi gerektigini bilmelidir.

Ay’in Glnes’i takibinin en 6énemli sonucu, hem kendisinin aydinlanmas1 hem
de 111 alip baska taraflara yansitmasidir. Iste tildvet denen okuyusta, bir
taraftan Kur’an’ takip etmek ve onun ilkelerini uygulayip aydinlanmak vardir; diger
taraftan da 151811 ondan alip insanliga yansitmak s6éz konusudur. Isig
yansitabilmek icin 6nce aydinlanmak gerekir. Kendisi aydinlanmadan baskasini
aydinlatmak muUmkin degildir. Bu nedenle, Yuce Allah, insanoglunun
aydinlanmasint Kur’an ile iletisim sartina baglamistir. Demek ki, tildvet, sadece
“okumak, tekrarlamak, seslendirmek veya aktarmak” degil, ayni1 zamanda okunani
“uygulamak”tir.

Kehf 18/27 ve ‘Ankebut 29/45 gibi ayetlerde dile getirilen, “Kitab’in, yani
Kur’anin tilaveti"nden maksat, onun hem okunmasi, hem tekrar edilmesi, hem
baskalarina aktarilmasi, hem de emirlerinin ve yasaklarinin gereginin yerine
getirilmesi, bdylece diger insanlara 6rnek olunmasidir.

Bir 6rnek olmasi itibariyle ‘Ankebut 29/45. ayeti hatirlatmakta yarar vardir:
“(Ey Peygamber!) Sana kitaptan vahyedileni tilavet et ve namazi kil.” Buradaki
tilavet emrine sadece “okumak” anlami vermek yeterli degildir; okumayla birlikte
“geregini yap, emirlerini uygula” anlami devreye sokulunca mesaj cok daha
netlesmektedir. Buna gore ilgili ayete s6yle anlam verebiliriz: “(Ey Peygamber!) Sana
kitaptan vahyedilenin geregini yerine getir ve (bu baglamda) namaz kil.” Kur’ann
tarifini yaparken de belirttigimiz gibi, tilavet sadece “okumak, tekrarlamak veya
aktarmak” degildir; ayni zamanda “vahyi hayatin merkezine alip hayata tasimak ve
onu uygulamak”tir. Anlasilmadan ve geregi yerine getirilmeden yapilan okumalar
elbette gereksiz veya liizumsuz degildir, ancak yeterli hi¢ degildir.

1 Su‘ard’ 26/69.
2En‘am 6/151.
3 Neml 27/92.
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b) Kiraat

Kur’an’da kiraatle ilgili pek cok ayet vardir. Dilimizde “okumak” diye ifade
edilen kwraat, tildvetten farklidir ve tilavete gore daha entelektiiel bir okuma
faaliyetidir. Bilindigi gibi, vahyin indirilmeye baslandig: ilk tecriibede Hz. Cebrail,
Peygamberimiz (as)’a tkra’ yani “kiraat et” dediginde, kast edilen eylem elbette
buglin bizim anladigimiz manada bir “okuma” olamazdi. Clinkl vahiy yazili bir
halde gelmiyordu; dolayisiyla ortada okunacak herhangi bir metin yoktu.
Bazilarinca iddia edildigi gibi, ayetteki kiwraat emri “tekrarlamak” anlamina da
gelemez; cunkltl ilk kez karsilastign Cebrail (as) daha o6nce herhangi bir bilgi
getirmemisti; dolayisiyla tekrara konu herhangi bir metin s6z konusu degildi.

Bu durumda geriye “kiraat”in ne oldugunu dogru anlamak kalmaktadir. Iste
vahyin ilk emri olarak kabul edilen bu ifade, aslinda Hz. Peygamber’in distincesini
harekete gecirmeyi amaclamaktaydi. Buna gore ‘Alak suresinin ilk ayetlerinin
konusunu olusturan “yaratilisi distinmek, yaratilanlar Uzerinde kafa yorarak
yaratani bulmak, Yuce Allah’in comertligi ve insana hakikatleri 6greticiligi”
konularinda akletmesi, bir anlamda kafa yormas:i Hz. Peygamber’den
istenmekteydi. Meseleye boyle bakilinca, hem kiraat kavrami, hem de vahyin ilk
indirilis sahnesi cok daha iyi anlasilabilmektedir.

Kiraat emrinin yer aldigi ayette, bunun nasil bir okuma olduguna dair gtclt
bir isaret vardir. Orada Yuce Allah, kendisini “yaratan” sifatiyla tanitmaktadir. Neyi
yarattigini belirtmemesi, maksadinin “her sey” oldugunu ortaya koymaktadir.
“Yaratan Rabbin adinin kiraat edilmesi”’, yarattigi her seyde yuceliginin
distnilmesini istemesidir. Bir anlamda kwraat, “yaratilana bakarak yaratani
bulmak” demektir. Ikinci ayetteki “insanin ‘alaktan yaratilmasi1” ifadesi, s6z konusu
kiraatin bir distince eylemi oldugunu goéstermektedir. Buradan hareketle sunu
soyleyebiliriz: Kiraat “aklin ve zihnin okumasi”dir.

So6zun burasinda soyle bir yanilgiya da distlmemelidir: “Mademki kiraat aklin
okumasidir, dyleyse Kur’an okuma eylemine kiraat denemez.” Bu yaklasim veya
boyle bir sonu¢ dogru degildir; clinkti Kur’an’da Kur’an ayetleri tizerinde yogun
okumalarin emredildigi ayetlerde kiraat kelimesi de kullanilmaktadir; ancak bu ttr
okumalarda asil maksat, anlami1 kavramak ve mesajlar tizerinde derin dustinceler
Uretmeye gayret etmektir. Sirf bu yltizden Nahl 16/98’de “Kur’an kiraat edilirken
Seytan’dan Yuce Allah’a siginmak” emredilmektedir.

Isin ilgin¢ tarafi, séz konusu Aayette “okumak” anlami verdigimiz kelime
tilavet/televte degil, kiwraat/kara’te fiilidir. Demek ki, Kur’an3 kiwraat etmek,
“anlamlar Uzerinde diisinmek ve akli harekete gecirmek” demektir. Seytan’in da,
Kur’an anlama cabasina yonelik kiraati saptirdign haber verilmektedir.! Ctunku
kiraat denen okumalar seytani cileden ¢ikartan birer uyanis ve dirilis eylemidir.

c) Tertil

Kur’an’da bu kavram iki ayette gecmektedir. TlUrkceye “agir agir okumak”
seklinde cevrilen diger bir kelime de tertildir. Muzzemmil 73/4’te ve Furkan
25/32’de gecen bu sozcuk, “6ziimseyerek, hissederek, yureginde duyarak, vahiy ile
adeta buttnleserek yavas yavas okumak” demektir.

Yice Allah, Miuzzemmil suresinde Kur’anin tertii Uzere okunmasini
emretmekte, gerekcesini de vahyin mesaj, icerik ve sorumluluk agirligina
baglamaktadir.2 Bu strede emredilen tertil izere okumaya konu olan ayetler heniiz
cok azdi; hatta iki elin parmaklarini gecmeyecek kadardi. Buna ragmen, gecenin

1 {slamoglu, age. s. 866’da 7. not.
2 Mtizzemmil 73/4-5.
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yaridan cogunu ayakta gecirip Kur’an’ tertil tizere okumanin emredilmesi, istenen
seyin siradan ve basit bir is olmadigini ortaya koymaktadir.

Ayni sekilde Furkan suresinde inkarcilara cevap olmak tUzere Kur’anin
peyderpey indirilmesi ve tertil izere okunmasi da, gonliin insas1 ve motive edilmesi
olarak belirlenmektedir.! Kur’an-gonul iliskisini dogru kurabilmek icin Kur’ani
yuzinden okumak yeterli olmaz; onu kalbin derinliklerinde hissederek okumak
gereklidir. Yurekten okunan Kur’anin yurekleri okuyacaginda ve hayati
programlayip onu ilahi iradeye uygun olarak insa edeceginde siiphe yoktur.

Uc¢ Kavramin Mukayesesi

Soyle bir siralama yaparsak bu Uic kavramin aralarindaki farki ortaya koymus
olacagiz: Tilavet ile hem dil okuyacak hem de organlar okunan metinde emredilen
hususlarin geregini yerine getirecektir. Kiraat ile akil ve diistince devreye girecek,
okunan seyler ile hakikat arasinda bag kurulacaktir. Tertil ile de insanin butin
benligi ayetlerle bulusup adeta Kur’anlasarak bir okuma gerceklestirilecektir.
Buradan anlasiliyor ki Kur’ana okumak, onu 6nce diliyle telaffuz etmeyi (tilavet),
ardindan anlamay1 (kwraat) ve pesinden de sindire sindire okumay: (tertil)
gerektirmektedir.

Sozin 6z sudur: Tildvet dilin ve organlarin, kiraat aklin ve zihnin, tertil ise
kalbin ve gonliin Kur’an’la bulusmasi, tanismasi, sereflenmesi ve sahit kilinmasidir.
Sonucta tilavet ve kiraat aydinlanma manasinda birer 1simadir; tertil ise 1sinmadar.
Ik ikisi akla ve bedene, sonuncusu ise duygulara yéneliktir. Ideal okuma bu tictint
de icerendir.

S6zt edilen ¢ okuma gerceklesince onunla aydinlanmis génil, Kur’an
hayata yansitacak ve tasiyacaktir. Her Ui¢ eylem de okumanin icinde olmalidir;
bunlardan herhangi biri yoksa okuma eksik kalir. Butin bu o6zellikleri
dustindigimuizde Kur’ani agir agir, yavas yavas, hissede hissede, sindire sindire
okumanin nigin emredildigi daha acik bir sekilde ortaya ¢cikmaktadir.

Indirilisi 23 yilda peyderpey gerceklesen Kur’anin, okunus sekli de tilavet,
kiraat ve tertil’i icerecek sekilde olmalidir. Sadece fertlerin kendi 6zel okumalarinda
degil, Isra 17/106’da da belirtildigi gibi, baskalarina okunmasinda da takip edilmesi
istenen yol aynmidir. Kur’an, Yuce Allahin istedigi sekilde okunursa 6l hayat
dirilecektir. itekim Enfal 8/24’te vahyin diriltici olusuna dikkat cekilmektedir. Nahl
16/2, MU’'min 40/15 ve Sura 42/52’de vahye “ruh” denmesinin amaci da bu olsa
gerektir. Cansiz duran daglar gibi, insanin 6l olan manevi dliinyas: manen
canlanacaktir. Béylece, Hasr 59/21’de belirtildigi tizere, Yuice Allah’a duydugu sayg:
nedeniyle boyun bukip O’nun yuceligi karsisinda kucukligint “lisan-1 hali”yle
ortaya koyacagi séylenen daglar gibi insan da boyun bukecektir.

Yakin gecmiste ve simdilerde Muslimanlarin buyltk c¢ogunlugu, Kur’an
anlamadan veya oOlulere okumayla ya da namazlari olabilecek kadar zamm-1 streyle
yetinmektedirler. Hi¢c stiphe yok ki, Kur’ann anlamadan okumak da, okumasini
bilmeyenlerin Kur’an sahifelerine bakmasi da iyi bir istir. Ancak bilinmelidir ki,
Kur’anin indirilis gayesi bu ikisi de degildir. Asil gaye, onun naruyla bulusmaktir.
Onun 1s18indan yararlanmak ise, sundugu ilkeleri yasamakla muimkutndur.

Butin bu anlattiklarimizin 6zeti sudur: Butlinclil ve sonug¢ veren okuma
eylemi, anlamayarak tekrardan veya sadece aktarimdan olusan mekanik bir okuma
degil, aksine irfani, yani bilinc¢li bir okuma ile gerceklesecektir.

2. Kur’an Ile iletisimimiz Nasil Olmalidir?

! Furkan 25/32.
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Ytice Allah insanlardan Kur’an3 anlamaya ve yasamaya dayali olarak
okumalarini arzu etmektedir. Kur’an ile ilgili gérevimiz anlasilmadan okumakla
bitseydi ve bu tiir okumalarla yeterli sevap kazanilsaydi, simdilerde en ¢cok sevap
kazananlar okumaya programlanmis elektronik aletler olurdu. Bilgisayarlara
yuklenecek cesitli programlarla glinde birka¢c kez hatim yapilmasi mtmkindur.
Ancak Kur’an okudugu icin duygulanan veya yas déken bir bilgisayardan so6z
edilemez. Clinkd bilgisayarlar veya diger teknolojik aletler Kur’an okumuyor; onlar
sadece seslendirmede aracibk yapiyorlar. Insanlar goérevlerinin sadece
seslendirmekten ibaret olmadigini bilmeli ve elektronik bir aractan farkli olduklarini
uygulamalariyla ortaya koymali, “mekanik” okumalarnn “irfani” okumalara
dontstirmelidirler.

Kur’an, her seyden 6nce insanin igini insa eder. Yuregi vahyin aydinligina
kavusan insanin davranislarina da bu aydinlik yansir, yansimalidir. Bu nedenle,
okumalarda anlamak ve inanarak okumak cok 6énemli bir yer tutmaktadir. Gercek
muminler Enfal 8/2’de, “Allah anildiginda kalpleri Girperen ve kendilerine Allah’in
ayetleri tilavet edildiginde (okunup aktarildiginda) imanlar1 artan insanlar” olarak
tanitilmaktadir. Benzer bir ifade Tevbe 9/124’te de yer almaktadir. Secde 32/15te,
ayetler kendilerine hatirlatildiginda Allah’in ayetlerine gercekten iman edenlerin
hemen secdeye kapandiklar1 ve Yuce Allah’a hamd ederek tesbih ettikleri
bildirilmektedir.

Ytce Allah, Zimer 39/23te “s6zin en guzelini iste bu Kur’an olarak
indirdigini” beyan ettikten sonra, Rablerine kars: derin sayg: duyanlarin Kur’an’dan
ve onun benzersiz ilkelerinden etkilendikleri i¢cin derilerinin Urperdigini, tiylerinin
diken diken oldugunu ifade etmektedir. Hadid 57/16°da da “Iman edenlerin, Allah*
ve indirilen hakikati aninca ta kalplerinde Urperti duymalarinin vakti hala gelmedi
mi?” ifadesi yer almaktadir. Butin bu ve benzer ayetlerde dile getirilen
duyarhiliklarin sahibi olmak icin, elbette Kur’an3 anlayarak okumak bir
zorunluluktur; bunun bagka bir ¢ikar yolu yoktur. Isimiz sadece “okumak” degil,
okudugumuzu anlayarak hayatimiza yansitmak olmalidir. Yasamak icin okumali,
okudugumuzu da mutlaka yasamaliyiz.

Soziin burasinda 6zellikle su hususun altin1 cizmek istiyorz: “Kur’an, eger
anlasilmiyorsa okunmasina da gerek yoktur” tlirinden yaklasimlar dogru degildir.
Bazi insanlar, Kur’anin anlamini bilmenin éneminden s6z ederken, “anlamiyorsan
okumana da gerek yoktur” demekte, béylece metni olabildigince kiicimsediklerini
fark edememektedirler. Arapcayr bilmeyen, bu nedenle okudugu metni
anlayamayan insanlarin Kur’an ile irtibatin1 kesmenin kime ne faydasi olabilir ki!?

Anlamak icin 6nce okumak gerekir. Okumadan anlamak mUmkin olmadigl
icin, anlamay1 bu isin ikinci basamagi olarak goérmekteyiz. Okumasini bilmeyen,
ancak inancinda tereddit bulunmayan nice Miuslimanlar vardir ki, Kur’an
metninin ylUzlUne bakarak duygulanir, gbdzyasi dokerler. Ona bakarken veya
anlamadan da olsa onu okurken ilahi mesaji génderen Yuce Allah1 dustnur ve
ibret alacak bir anlayisa sahip olabilirler.

Yas1 gecmis, artik metnin yluziine bakmaktan veya onu anlamadan da olsa
okumaktan baska caresi kalmamis olanlara soOyleyecek hicbir séziimliz yoktur.
Stphe yok ki, bu durum zamaninda tedbir almayip dogru okumanin ne oldugunu
0grenmemis olmalarinin sonucudur. Boyle sonuclarla karsilagsmamak icin 6énceden
tedbirli olmak ve dogru bilgi ile bulusmak gerekmektedir. Kur’anin anlasilarak
okunmasi idealdir ve dogru olandir. Bunun disindakiler ise eksiktir ve sahibini
dogruyu aramaktan uzaklastirabilecek bir nitelik arz edebilir.

Yaslilarin veya caresizlerin s6zUnu ettigimiz tirden okumalar1 birer mazeret
seklinde anlasilmalidir. Durumu mtusait olanlarin ise mutlak surette Kur’an
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anlayarak okumalar1 bir zorunluluktur. Kur’an hayata tasimanin bundan baska
bir yolu yoktur. Dini okumalarimizi ve anlatimlarimizi Kur’an’dan baslatmaliyiz; din
adina ilk referansimiz da elbette Kur’an olmalidir. Cinkt Hz. Peygamber’in dini
anlama bicimi ve teblig icin 23 yillik risalet hayatindaki uygulamasi bu sekilde
olmustur.

Her konuda oldugu gibi bu konudaki 6érnegimiz de Hz. Peygamber ve onun
Kur’ann hayata gecirme anlamindaki sahih uygulamalari olmalidir. Zaten Hz.
Peygamber’in vazgecilmez, asil ve stirekli stinneti de budur.

3. Kur’an Okurken “Ses Giizelligi” Ne Demektir?

Gunitmuz Islam diinyasinda, Kur’an okunurken ses glizelligi, nefes uzunlugu
ve makam incelikleri baglaminda cesitli 6lctiler ortaya konulmaktadir. Buna gore
Kur’an glizel okuyarak muhataplarin yireklerine ince ve derin mesajlar verilmesi
amaclanmaktadair.

Elbette “bir seyi diizgiin okumak, isi yoluna koymak” anlamina gelen tecvid
kelimesinden hareketle, Kur’anin tecvidle okunmasi ¢ok o6nemlidir. Kelimelerin
dogru telaffuz edilmesi, anlami da yakindan ilgilendirmektedir. Arapcada sesleri
birbirine ¢cok benzeyen, bu nedenle telaffuzda genellikle karistirilan harfler vardir.
Bu karisikliga meydan vermemek icin Kur’an1 “tecvid”le okumanin gerekliligi son
derece aciktir.

Bu noktada su hususun altini cizmekte buyuk yarar gérmekteyiz: Yazili
metnin bulundugu “mushaf” yuUceltip de, o metni yulcelten ilahi kelami 6telemek
yanlis bir tutumdur. Saygi geregi abdestsiz olarak mushafa dokunmayanlar,
Kur’ann abdestsiz bir sekilde ezberden okumakta bir sakinca gérmemektedirler.
Ayni sekilde, tecvidi yeterli gortip tertili terk etmek de son derece hatali ve eksik bir
davranis bicimidir. Tertili tecvide donUstUrip kiraat ve tertili de anlamadan
okumaya, sese ve makama indirgemek ve meseleyi lafizdan ibaret saymak
anlasilabilir bir tutum degildir.

Hz. Peygamber, Kur’an’la ilgili en glizel sesi tarif ederken su evrensel tanimi
yapmustir: “Insanlarin Kur’an okurken sesi en giizel olani, onu dinlerken Allah’a
derin saygi duydugunu (hasyet icerisinde bulundugunu) gérdiigiin kisidir.”! Ayrica
“Kur’an okurken teganni yapan kisi bizden degildir”? hadisinde de Hz. Peygamber
Kur’an okumanin nasil olmamasi gerektigi noktasinda c¢cok o6nemli bir uyarida
bulunmaktadir. Imam Mticahid, Kur’ani anlayarak okuma noktasinda sunlarn ifade
etmistir: “Insanlar arasinda Kur’an okuyuslarini Yiice Allah’in en cok sevdigi kisiler,
okurken onu akledenler, yani mesajini1 disiintp anlayanlardir.”3

“Kur’an seslerinizle susleyin”+ mealindeki rivayetleri de bu iki hadis 1s181nda
anlamak durumundayiz. Ctinkti Kur’anin suise ihtiyaci yoktur; onu okuyan sesler
onun nuruyla aydinlanmis ve bereketiyle stislenmis olurlar. Kur’an ayetleri nasil ki
birbirinin tefsiri durumunda iseler, hadisleri de birbirinin tefsiri gibi distinmek ve
konuyla ilgili hepsini diistinerek birlikte kanaat sahibi olmak gerekir.

Kur’an’in suse ihtiyaci olmadigini ifade ederken, yukarida naklettigimiz ilk iki
rivayetin tam tersi baska bir rivayeti ise Ibn Abbas’tan 6grenmekteyiz. Bu rivayete
gore, Hz. Peygamber “Seslerinizi Kur’an ile susleyin, guzellestirin”> buyurmustur.
Bu ikinci rivayet, yukarida naklettigimiz diger rivayetleri dogrulamakta, Kur’an

1 Ibn Mace, Tkame, 176; Darimi, Fedailii’l-Kur’an, 34.

2 Darimi, Fedailti’l-Kur’an, 34.

3 Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkami’l-Kur’an, Beyrut, 1988, XIX, 26.

4 Eb0i Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-Sahih, Istanbul, 1992, Tevhid, 52; Stileyman b. Es‘as
Eba Davad, es-Stinen, Beyrut, 1992, Vitr, 20; Nesai, Iftitah, 83; Ibn Mace, Ikame, 176; Ahmed b. Hanbel, IV, 282,
285, 296, 304; Darimi, Fedailti'l-Kur’an, 34.

5 ‘Aclani, Kesfu’l-Hafa, 1, 442-443.
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okumaktan maksadin yurekleri, gontulleri, sesleri ve nihayet hayati onunla
stislemek oldugunu ortaya koymaktadir.

4. Vahyin indirilisi Neden 23 Y1l Siirmiistiir?

Bilindigi tzere, vahyin indirilisi Miladi 610 yilinda baslamis, 632 yilinda
bitmistir. Demek ki Kur’an yaklasik olarak 23 yilda indirilmistir. Onun cok daha
kisa surede indirilmesi elbette muUmkiindlt. Hatta bunu soruya konu edinen
Mekkeli kafirlere Ytice Allah Furkan 25/32’de cevap verirken, gerekcgesini “vahyin
yurekleri dayanikli veya mukavemetli hale getirmesi” olarak belirlemistir. Vahyin
amaci hayati insa etmek oldugu icin, indirilisi de yavas yavas gerceklestirilmistir.
Bu gercegi goz 6nlinde tutarak, indirilisi tertil seklinde yavas yavas ve agir agir
gerceklestirilen vahyin okunusunun da elbette yine tertii Ttlizere olmasi
kacinilmazdir. Mlizzemmil sUresinin dérdliinct ayetindeki emir iste bu istikamette
bir okumay: ifade etmektedir. Ctinkd hizli okumalar anlamin kaybedilmesine neden
olmaktadir.

Yiice Allah, tipki indirilisi ve okunusunda oldugu gibi, Isra’ 17/106da bu
mesajin insanlara kiraat edilmesi hakkinda bilgi verirken, bunun yavas yavas
gerceklestirilmesi gerektigini bildirmektedir. Vahyi okurken onu nasil distnce
stuizgecinden gecirmeliysek, baskalarina anlatirken de ayni hassasiyeti gézetmek
durumundayiz. Sahabilerin vahyi dinlerken sergiledikleri tutumlar da bu
sekildeydi. 10 ayetlik bir dinleme, 6g§renme ve yasama asamalar: gecildikten sonra,
yeni bir 10 ayetlik gruba geciliyor ve bdylece vahyin hayati insasit saglanmis
oluyordu.!

Abdullah b. Amr’dan gelen bir rivayete gore, o, Rastulillah (sav)’a “Kur’an’ ne
kadar zamanda okuyabilecegi” ile ilgili bir soru sorunca, Nebi (as)’dan “Kur’an bir
ayda oku!” cevabini almistir. Bunun Uizerine “Daha fazlasina da giicim yeter (yani
daha kisa zamanda da okuyabilirim)” deyince, Nebi (as), “Onu yedi giinde oku; bu
sayiy1l daha da arttirma (yani daha az zamanda okumaya kalkisma)” buyurmustur.2

Hz. Peygamber’in ilk cevabindan anlasiliyor ki, Kur’an® en erken bir aylik
stiirede okumaya calismak gerekir. Ramazan’da “mukabele” okunmasinin
gerekcelerinden birisi, “o yil gelen vahiylerin onaylanmasi” idi. Diger sebep de belki
Kur’anin anlasilarak ancak bir ayda okunabileceginin 6gretilmesiydi. Bir haftaya
indirilmesindeki sebep ise, Kur’an’ cok iyi bilenlerin bile okumay: bir haftadan
daha kisa bir stireye cekmemeleridir. Bu noktada asil belirleyici gerekce, daha az
zamanda okunursa anlaminin kaybedilmesi ihtimali olmalidir. Kur’an ile iliskimiz,
iletisimimiz ve diyalogumuz Hz. Peygamber’in yaptig1 ve yaptirdig: sekilde olmalidir.
Bunun icin baska yol aranmamalidir.

Indirilisi uzun zaman almis, hayata yansitilmasi ise cok kisa stirede
gerceklestirilmis olan essiz hitap Kur’an ile iletisimimiz sicak, canli ve hayata
yansitilabilir sekilde olmalidir. Kur’an metni tizerinde tertil izere gerceklestirilecek
bir okuma bicimi, onun inmeye devam eden anlamlariyla bulusmay: da
saglayacaktir. Kur'ann metin olarak indirilisi elbette Hz. Peygamber’in vefatiyla
bitmistir; ancak insan génliine ve hayata yonelik anlam akisi devam etmektedir.

Metni Arapca olan ilahi hitabin anlaminin Rabca oldugunda ve hayati insa
edici yonUintin butin kemaliyle devam ettiginde hicbir stiphemiz yoktur. Bu akisi
gortip musahede etmek icin onunla saglikl bir iletisim kurmanin diger bir adi onu

! imam Malik, Muvatta’, Kur’an, 11; Kurtubi, el-Cami‘, 1, 244, 246.
2 Buhari, Fedailti’l-Kur’an, 34.
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tertil tizere okumaktir. Kur’an adeta Kur’anlasarak okumak, butlin génltimuizde
icsellestirip hayatimizda canli olmasini saglamak ve onu hayata okumak ideal
olandir.

5. Meal Okumada Bir Metot Onerisi

Arapca bilmeyenlerin Kur’ann anlamiyla bulusmasinin ilk asamasi “meal
okumak”tir. Mealler vahyin baska bir dile aktarilmasinda o6nemli bir yer
tutmaktadar.

Bilindigi tzere, Kur’ann kelime ve kavramlari c¢cok anlamlidir. Anlam
cesitliligine ve zenginligine ragmen, Kur’an meallerinde sadece bir anlam tercih
edilmekte ve haliyle digerleri tercimeye alinmamis olmaktadir. Bu nedenle,
meallerle yetinmek son derece hatali bir tutumdur. Meal okurken ve dolayisiyla
Kur’an dogru anlamada ilk etapta bir okuma bicimi olarak sdyle bir yol izlenebilir:

1. Bir meal degil, farkli teknik ve bakis acisina sahip birden cok meal
okunmali.

11. Okurken meallerde karsilastirmalar yapilmali.

1. Cesitli anlamlar tespit edildiginde not alinmali.

wv. Bilindigi kadariyla vahyin inis siras1 takip edilmeli.
v. Meallerle sinirli kalinmamali.

vi. Meal okumalar1 ileri asamalarda mutlak surette kisa tefsirlere
yonlendirilmeli; rivayet ve dirayet tefsirlerine muracaat ihmal edilmemelidir.
Kur’an1 anlamada tefsirlere ulasip onlar takip etmek 6telenemez, ertelenemez ve
terk edilemez sekilde hayati bir éneme sahiptir. Iste bizim de bu naciz calismay:
kaleme alisimizin temelinde bu amaca hizmet yatmaktadir.

Kur’ann istendigi gibi okumamak, “seklen okuyarak” da olsa maalesef
insanimizi ondan hicret ettirmekte, ayr1 dusurmektedir. Hz. Peygamber’in
mahserdeki “Ey Rabbim, kavmim bu Kur’ana mehcur (yalniz/terk edilmis) birakti”?
seklindeki sikayeti, kanaatimizce glintimutz Muslimanlarini c¢ok yakindan
ilgilendirmektedir. Hem bu sikayetten uzak kalmak, hem de Kur’anin sundugu
aydinlikla bulusmak icin Ytice Allah bu son mesajina nir adini vermistir.

Kur’an’in naru, kainata renklerini kazandirmaktadir. O renkleri fark etmemizi
saglayacak vazgecilmez deger nir oldugu icin, Ylice Allah, Kur’an’a nir demistir.
Iste Kur’ann nurunu tanimayanlar, asil 15181 ve gercegi kaybettiklerini fark
edemeyenlerdir.

Musltimanlar, bagkalarinin karanliklariyla ugrasip zaman ve enerji
kaybetmemelidirler. Yapmalar1i gereken sey, Kur’an glnesinin dogmasini
saglamalaridir. Onun giinesi dogunca, zaten cehalet karanliklarn kendiliginden yok
olacaktir. “De ki: Hakk geldi; batil yok oldu” ayetinde séylenmek istenen de budur.
Muslimanin goérevi, hakkin dogmasini saglamak icin calismaktir. Bu arada
unutulmamasi gereken ayetlerden biriside Enbiya’ 21/18’dir: “Bilakis, biz, hakki
batilin tepesine bindiririz de o, batihn isini bitirir (beynini parcalar). Bir de
bakarsiniz ki batil yok olup gitmistir. (Allah’a) yakistirdiginiz sifatlardan dolay:
yaziklar olsun size!”

! Furkan 25/30.
21sra’ 17/81.
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Simdilerde Kur’an okuyup kili bile kipirdamayan insanlarin durumu soéyle
aciklanabilir: Okuyanlar ve dinleyenler metni anlamiyorlarsa orada tam bir
etkilenmeden s6z edilemez. Ses guzelligi ve makam incelikleriyle sinirlh kalan
okuma ve dinlemeler, asil mesajin farkina varilmasinin 6ntinde maalesef engel
olmaktadir. Kur’anin goénderilme nedeni ve icerigi insanlarin dikkatine
sunulmadan, hakikat yolunda alinabilecek herhangi bir mesafeden de s6z edilemez.
Hele hele onunla iliskiyi “mezarliklarda oltilere okumak” seklinde belirleyince,
esasinda s6zUn bittigi yere geldigimiz asikardir.

Kur’ann anlamadan okuyarak anlamini 6ldirdtik. Anlamayan dirilere
okuyarak etkinligini tikettik. Asla anlayamayacak 6ltlere ve mezarlikta okuyarak
da misyonunu bitirdik. O kadar oOltilere ve mezarliklarda okumaya alistik, milleti
alistirdik ve kendimizi sartlandirdik ki artik onu okudugumuz diriler de 614 gibi
tepki vermez oldu.

Merhum istiklal sairimiz Mehmed Akif su dizeleriyle konuyu 6zetlemistir:
“Ibret olmaz bize, her giin okuruz ezbere de!

Yoksa bir maksat aranmaz mi1 bu ayetlerde?

Lafz1 muhkem yaliniz, anlasilan, Kur’anin;

Cunkil kaydinda degil hi¢cbirimiz mananin.

Ya acar Nazm-1 Celil’in bakariz, yapragina;

Yahud tufler geceriz bir 6ltiintin topragina.

Inmemistir hele Kur’an bunu hakkiyla bilin;

Ne mezarlikta okunmak ne de fal bakmak icin.”?

Bu nefis tespitin sonrasinda Akif, Kur’an’lla iletisimimizde yasadigimiz
sikintinin sebebi baglaminda 5 noktay1 hatirlatmaktadir: “Sorumluluktan kacmak,
tembellik, cahillik, tefrika ve ye’s yani Uimitsizlik.” Bu tespitlerin son derece 6nemli
ve yerinde oldugunu beyan ederek Kur’an ile iletisimini olmasi gereken sekilde
kurabilenlerden olma duamizi dile getirmek istiyoruz.

1 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, Yayina hazirlayan: Ertugrul Diizdag, Cagr yayinlar, Istanbul, 2000, s. 216-217.
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